UNA RICERCA SULLA
PACEM IN TERRIS>

GianPaolo Salvini S.L.

Nel 2013 é stato celebrato il 50°
anniversario dell'enciclica Pacem
in terris di san Giovanni XXIII e
anche la nostra rivista ne ha parla-
to pit volte. Ma le iniziative dirette
a celebrarne e a coglierne il mes-
saggio, ancora molto attuale, sono
state numerose in ogni parte del
mondo cattolico e non, né ci & pos-
sibile darne conto.

Volendo limitarci alle pubbli-
cazioni curate dalla Santa Sede,
ci pare valga la pena presentare ai
nostri lettori uno dei contributi pit
interessanti. Si tratta di un corpo-
so volume, pubblicato dal Pontifi-
cio Consiglio della Giustizia e della
Pace’, cioé dal dicastero vaticano
che si occupa delle tematiche socia-
li. 1 libro, la cui mole speriamo non
scoraggi i possibili lettori, & pro-
babilmente una delle piti complete

h

trattazioni delle tematiche a cui &

dedicata l'enciclica giovannea, che
tanta risonanza ebbe al momento
del suo apparire. L'influsso dell'en-
ciclica anche sui lavori del Concilio
Vaticano I, che si stava celebrando,
& particolarmente evidente special-
mente nella Costituzione pastorale
Gaudium et spes. La tematica della
pace, inoltre, accompagna da sem-
pre la storia dell'umanita, anche se
con modalita diverse nelle varie
epoche, ed é anche oggi di tragica
attualita.

Nel volume sono trattati in modo
sisternatico i vari aspetti dell'encicli-
ca, fornendo un notevole materia-
le a chiunque intenda studiare con
una certa sistematicita il documen-
to pontificio. Aprono il volume gli
interventi introduttivi del curatore
Vittorio V. Alberti, del card. Peter
Kodwo Appia Turkson (in forma
di lunga intervista), Presidente del-

1. PonTiFicio ConsiGLio DELLA GiusTizia E DELLA PACE, I concetto di pace. Attua-
lita della «Pacem in terris» nel 50° anniversario (1963-2013), a cura di V. V. ArserTi, Citta
del Vaticano, Libr. Ed. Vaticana. Le pagine citate tra parentesi nel testo si riferiscono a
questo volume, in genere accompagnate dal nome dell'autore dell'intervento citato. Molta
bibliografia relativa all'enciclica ¢ indicata nelle varie relazioni, in particolare da M. Toso

nella nota 3 a p. 45.

lo stesso Pontificio Consiglio, un
intervento incisivo, secondo il suo
stile, del card. Roger Etch
(che fu presidente dello maommo_wm“ww
tificio Consiglio), e un ampio stu-
dio introduttivo sullattualiti e sulla
ricezione della Pacem in terris del
vescovo mons. Mario Toso, Segre-
tario del Pontificio Consiglio. Gli
altri saggi raccolti nel libro trattano
ordinatamente delle varie dimen-
sioni dellenciclica. La pace infatti
€ un processo, si potrebbe dire una
conquista dalle molte dimensioni,
tutte necessarie e che sarebbe op-
portuno tenere sempre presenti. Piti
concretamente, nel volume si par-
la, per quanto riguarda lenciclica,
della sua ricezione, della sua teolo-
gia, dell'antropologia, della politica,
delleducazione alla pace, della pace
tra economia e ambiente, mostran-
do in che misura queste dimensioni
siano presenti nell'enciclica, sino alle
riflessioni conclusive della dott. Fla-
minia Giovanelli, Sotto-Segretario
del Pontificio Consiglio.
Ovviamente, come sempre nel-
le opere scritte a pits mani, si tratta
di apporti non sempre omogenei,
nei quali non ¢ difhcile riconosce-
re lo stile e i concetti di interventi

che i singoli autori hanno espresso
in aleri loro scritti, in altre sedi o
Convegni’. Alcuni sono veri piccoli
trateati sui singoli argomenti, altri
prendono lo spunto dal titolo loro
assegnato per descrivere quasi solo
esempi storici concreti di tale tema,
ma nel complesso si tratta di un la-
voro che merita di essere conosciuto
dagli interessati alla dottrina socia-
le della Chiesa e alle problematiche
inerenti alla pace.

a. contesto attuale e la «<Pacem in ter-
ris»

Il volume si colloca esplicita-
mente nel periodo seguente alla
rinuncia al pontificato da parte di
Benedetto XVI, che, come ricorda
V. Alberti (p. 5), ha affermato di di-
mettersi «dopo aver ripetutamente
esaminato la mia coscienza e in pie-
na liberta>, dando anche cosi il pri-
mato alla coscienza, come catego-
ria primaria della dignita dell’essere
umano. Idea, questa, che la Pacem
in terris aveva volutamente posto in
primo piano e che il Concilio ri-
prese e approfondi.

Giovanni XXIII aveva vissuto

personalmente le due guerre mon-

2. Si possono ricordare le tre giornate di celebrazione organizzate 2 Roma
dal Pontificio Consiglio della Giustizia e della Pace, il 2-4 o:ovmhzmgu, m_no_owwwmwonwvw_w

anni della Pacem in terris, durante le quali sono intervenuti anche alcuni

i autori di cui

mﬁbc alcuni saggi nel volume. Anche la Pontificia Accademia delle Scienze Sociali ha
v_8855no_.vom.<o_:3_n_..a_.»nno_mc:o%m>ﬁmm=m§&oim»o&» o_.muimubamu

dedicate alla stessa enciclica per il suo 50°.
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diali, una come cappellano militare
e la seconda come rappresentante
pontificio in alcuni Paesi balcanici
particolarmente devastati. Ne ave-
va visto da vicino gli orrori ed era
ben consapevole che la pace & un
compito, cioé un esercizio, una ri-
cerca, uno sforzo, un’ascesi. La pace
non & soltanto uno stato di relazio-
ni tra i diversi Paesi, ma riguarda
tutti i livelli dellesistenza sociale,
sino allintimo di ogni persona, al
punto che Giovanni XXIII parlava
di un «disarmo integrale che toc-
ca le anime» (p. 36). Per questo la
Chiesa non pud disinteressarsene. Il
card. Etchegaray ricorda che Papa
Roncalli, al momento della firma
di questa sua ultima enciclica, il 9
aprile 1963, due mesi prima del-
la sua morte, indossava una stola,
per indicare che si trattava di un
avvenimento religioso, compiuto
come capo della Chiesa cattolica,
anche se si rivolgeva per la prima
volta con un documento pontificio
«a tutti gli uomini di buona volon-
ta», tanto che il testo della Pacem in
terris venne ricevuto solennemente
dal Segretario generale del’Onu,
il quale, due anni dopo, organizz6
nella sala delPAssemblea generale
un simposio dedicato all'enciclica.
Il monaco Enzo Bianchi si in-
carica, nel suo contributo (pp. 163-
179), di mostrare il senso religioso
e teologico della pace e, per un cri-

stiano, la sua radice cristologica. San
Paolo afferma che Cristo & la nostra
pace, ma che cosa questo veramente
significhi sembra spesso essere anda-
to perduto anche per i credenti.

Alla luce del magistero successi-
vo, non ¢ difhcile considerare I'enci-
clica giovannea come un «preludio
eloquente alla Populorum progressio
di Paolo VI, che sard elaborata e
pubblicata [quattro anni dopo, nel
1967] come magna charta dello svi-

luppo dei popoli, sviluppo globale,

/

non solo economico» (Toso, p. 43). E
noto che le coraggiose affermazioni
di Papa Giovanni sull'impossibilita
di definire oggi una guerra come
«giusta» Vennero successivamente
attenuate sia nella Gaudium et spes,
sia in altre dichiarazioni del Magi-
stero, a causa degli eventi connes-
si ad alcune guerre in corso (come
quella del Vietnam) e per limpossi-
bilica di escludere il diritto di difesa
di un popolo vittima di un’aggres-
sione.

Si tratta in ogni caso della pri-
ma enciclica in cui la Chiesa pren-
de posizione a favore dei cosidderti
«diritti umani», compreso quello di
liberta religiosa, di democrazia, del
rifiuto della guerra come strumen-
to per risolvere i conflitti interna-
zionali, e a favore della opportunita
di creare strutture internazionali
di governo che assicurino la pace
mondiale.

I nodi irisolti ¢ lattualita della <Pa-
cem in terris»

Quelle che abbiamo indicato
sono alcune idee oggi ormai acqui-
site (almeno in linea di principio),
ma allora profondamente innova-
tive e tuttora contestate dai movi-
menti pit tradizionalisti.

Vorremmo percid soffermarci,
pitt che su un ennesimo esame dei
contenuti dellenciclica, su alcuni
punti da essa affermati, alle volte
con intuito profetico, ma che a 50
anni di distanza sembrano aver an-
cora bisogno di attuazione o alme-
no di un continuo aggiornamento.
Tutte cose che fanno sentire la Pa-
cem in terris un documento tutto-
ra attuale, anzi un cantiere aper-
to. Nel volume non sono messe a
tema, ma emergono chiaramente.
Ne indichiamo alcune.

Anzitutto lidea di democrazia,
che il Magistero pontificio, nella
Pacem in terris sembrava aver or-
mai definitivamente accettato. Ma
quale democrazia? Benché l'enci-
clica dichiari che «a dottrina sopra
esposta ¢ pienamente conciliabile
con ogni sorta di regimi genui-
namente democratici» (n. 31), «di
fatto la nozione di democrazia che
viene accettata e proposta & quel-
la occidentale, con la divisione dei
tre poteri (legislativo, esecutivo e
giudiziario), chiaramente esposta e

difesa nella Pacem in terris (nn. 41-
42)» (Toso, p. 51). Anche se lenci-
clica cerca di superare l'idea dello
Stato liberale, ricomprendendone
le idee in una prospettiva perso-
nalista comunitaria, che sottolinea
la necessita della partecipazione
del popolo alla gestione della cosa
pubblica, rimane tuttora irrisolto il
problema di fondo per quanto ri-
guarda le culture diverse da quelle
occidentali. Ne & chiaro esempio
la difhcolta di realizzare una com-
piuta democrazia nei Paesi arabi
(con leccezione del Libano, no-
nostante una sua certa fragilit3, in
genere indotta dai Paesi vicini), le
cui popolazioni si sono dimostrate
capaci si di eliminare alcuni regimi
dittatoriali e autoritari, ma non di
instaurare un regime solidamente
ordinato e democratico nel quale
sia affermata, ad esempio, la laicita
dello Stato a tutela pure delle mi-
noranze e in cui si sviluppi un'eco-
nomia moderna anche come pro-
duzione industriale.

Si ha I'impressione che si tratti di
un processo lungo ancora in buo-
na parte da compiere, se mai verra
compiuto. Cosi pure non & facile
valutare il caso della Cina, ormai da
considerare tra le maggiori econo-
mie mondiali, in crescita vigorosa,
ma priva di strutture democratiche
veramente partecipative, € sSpesso
criticata per lo scarso rispetto dei di-
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ritti umani. A nessuno infine sfugge
la difhicolta di creare solide forme di
governo democratico in molti Paesi
nuovi, usciti alcuni decenni fa dal
giogo coloniale.

Vi & quindi la necessita di un re-
cupero dei valori morali a livello per-
sonale e sociale per i quali il cam-
mino sembra essere ancora lungo,
vista la mentalitd corrente. Si parla
soprattutto della riforma delle regole
del gioco, delle procedure, ma non di
«una societa politica basata anzitutto
sulla comunione, come comunica-
zione e condivisione di conoscenze
nella luce del vero» (Toso, p. 52). La
nozione che piu pare dimenticata &
quella di bene comune e si preferisce
sganciare letica politica del singolo
da quella pubblica. In crisi, in parti-
colare, & I'idea di autorita, vista come
un impedimento al fiorire sponta-
neo della societa civile e del merca-
to. Se la si recupera, & soltanto come
volontd della maggioranza, intesa
come somma di volonta individua-
li di darsi delle regole necessarie alla
convivenza. Si & cioé perso di vista
il fatto che la persona umana & co-
stitutivamente sociale e I'autorita non
dipende soltanto dal consenso o dal
fatto che non esistono vie predeter-
minate per raggiungere il bene. Na-
turalmente si tratta di un potere di
coordinamento, di comandare cioé
secondo ragione e quindi di una for-
za essenzialmente morale, prima che

di potere coercitivo. La Pacem in ter-
ris cioe si sforza di dare le ragioni per
avere un‘autorita politica e nazionale.

Si tocca qui un altro dei punti
innovativi della Pacem in terris, che
non ha ancora trovato attuazione e
di cui si occupano nel volume prin-
cipalmente M. Toso, V. Buonomo e
I. Musu. La creazione cioé di uniau-
torita mondiale in grado di assicurare
la pace di fronte alla inadeguatezza
degli Stati nazionali. Lidea, in cam-
po laico, non era certo nuova. Ba-
sti pensare, a livello europeo, alla
Santa Alleanza ottocentesca (dopo
le guerre napoleoniche) e in for-
ma assai pitt moderna, alla Societa
delle Nazioni (dopo la prima guer-
ra mondiale) e all’Onu (dopo la se-
conda), notando che ci si mette in
moto, con notevole decisione, per
tali iniziative solo dopo una trage-
dia bellica 0 un periodo particolar-
mente travagliato da guerre, di cui
si vorrebbe liberare P'umanita per il
futuro. Ma nessuno ignora che se
I'Onu ¢ riuscita a creare un tavolo
di discussione e di incontro a livello
internazionale, cosa senz’altro posi-
tiva, non é certo riuscita ad assicura-
re la pace auspicata, soprattutto nel-
le numerose guerre a livello locale,
né a evitare veri e propri genocidi
(Ruanda, Cambogia, Bosnia ecc.),
compito che pure farebbe parte del-
la sua missione principale.

Il Magistero pontificio ha con-

tinuato a insistere sullargomento,
cercando di avviare almeno le tap-
pe intermedie per giungere a crea-
re questa autoritd, mentre sul ver-
sante politico non si & fatto quasi
nulla per riformare 'Onu, che sara
pure inefhciente ma & anche l'unica
realtd concretamente esistente, dal-
la quale si potrebbe iniziare. I Papi
successivi ne hanno parlato, anche
se ben poche volte: ad esempio, nel
Messaggio per la Pace del 1° gen-
naio 2003 (Giovanni Paolo II) e
nella Caritas in veritate (Benedetto
XVI). Ma la realizzazione sembra
ancora molto lontana, mentre, in
contesto di globalizzazione, un po-
tere politico mondiale sarebbe sem-
pre pill necessario. Se sono in molti
ad auspicarne Pavvento, ciascuno
la vorrebbe secondo le proprie idee
(e interessi). La Pacem in ferris in-
dicava la necessita di arrivarvi me-
diante un processo democratico,
basato sui principi di solidarieta e
di sussidiarietd. Ma rendere questo
SOgNo un Progetto concreto si €
rivelato molto arduo se non, sino-
ra, impossibile. Non & facile, tanto
per cominciare, superare I'idea della
sovraniti nazionale, vista come un
principio irrinunciabile. E tuttora
arduo pensare che i popoli, tutti i
popoli, decidano di riconoscersi, e
di costituirsi, in una societa poli-
tica mondiale. Un’autorica politica
mondiale presuppone infatti una

precedente unita morale dei popoli,
ancora tutta da creare.

Di fatto vale sinora la legge del
pit forte, come nei rapporti econo-
mici, e non si vede come dare ori-
gine a un Governo mondiale che
non dipenda quasi esclusivamen-
te dalle grandi potenze, che non
emargini del tutto le nazioni mi-
nori, e che riesca nello stesso tempo
a essere efhciente. La disputa, non
solo terminologica, tra government
e governance, ne & un esempio lam-
pante. La problematica & ampia-
mente trattata nel saggio di mons.
Toso (cfr pp. 54-70).

Infine vi & tutta la problematica
legata alla vita economica, di cui si
& occupato soprattutto il prof. Za-
magni. Anche se & tramontata I'i-
dea marxista che faceva dipendere
tutto dalleconomia, riducendo il
resto a sovrastruttura, ¢ indubbio
che un'economia pit equa ed etica-
mente corretta sia un elemento in-
dispensabile per realizzare la pace.
Vi & tra esse un nesso profondo.

Secondo I'Onu, negli ultimi
quarantanni vi sono state 48 guerre
civili, la maggior parte delle qua-
li ha avuto come causa scatenan-
te aumento delle disuguaglianze
socio-economiche. La globalizza-
zione ha fatto certamente aumen-
tare enormemente i beni prodotti e
ha consentito a qualche miliardo di
persone di uscire dalla povert, au-
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mentando reddito e ricchezza. Ma
ha fatto anche aumentare le distanze
economico-sociali sia tra Paesi sia
fra strati diversi della popolazione
allinterno degli stessi Paesi ricchi.
E diminuita cio¢ la poverta assolu-
ta, ma ¢ aumentata quella relativa,
e sono le poverta relative, non quel-
le assolute, la causa principale delle
guerre. Non sono i poveri assoluti
(che pensano soprattutto a soprav-
vivere) che scatenano le guerre, ma
coloro che vedono gli altri arric-
chirsi assai pitt di loro e intravedono
una possibilita di cambiamento del-
la situazione.

Dalla Pacem in terris emerge I'i-
dea tenace e molto cristiana che la
pace sia possibile, dato che la guerra
€ un evento e non uno stato di cose.
Ed effettivamente, per alcune regioni
della Terra dove la guerra per seco-
li é stata un male endemico — come
I’Europa, ma non solo — qualcosa si
& fatto.

«La diffusione della democrazia
(nel 1946 i regimi democratici era-
no 20; nel 2005 erano diventati 88),
gli interventi di peace-keeping e le-
stensione delle relazioni economiche
internazionali hanno determinato
una considerevole diminuzione del
numero delle guerre internazionali e
delle guerre civili. Pitt nello specifi-
co: nonostante i casi del Ruanda e di
Srebrenica, il numero dei genocidi &
calato dell’80% tra il 1980 e il 2002;

nello stesso periodo, le crisi interna-
zionali sono diminuite del 70% e il
numero dei rifugiati & diminuito del
45%. Invece, sul fronte del terrori-
smo, la situazione si & pesantemente
deteriorata a partire dalla rivoluzio-
ne islamica in Iran» (Zamagni, p.
534). Esaminando la storia recente,
due democrazie non si sono mai fat-
te la guerra tra loro (lo notava gia L.
Kant), mentre la storia stessa ha pur-
troppo smentito I'idea che un Paese
socialista non avrebbe mai potuto
fare guerra a un altro Paese sociali-
sta, ma le guerre potevano aver luo-
go soltanto fra Paesi capitalisti o tra
un Paese socialista e uno capitalista.
Da pitt di 60 anni I'Europa demo-
cratica & un continente senza guerre,
che ha bandito la pena di morte e si
¢ dotato anche di un organo giudi-
ziario, la Corte d’Europa dei diritti
dell'uomo, per tutelare i diritti uma-
ni. Gia Montesquieu del resto notava
che da pace & l'effetto naturale del
commercio, perché due nazioni che
commerciano diventano reciproca-
mente dipendenti» (citato a p. 535), e
questo rende piu oneroso il conflitto.

In secondo luogo, la Pacem in
terris contiene 'idea che la pace non
solo ¢ possibile, ma va costruita,
quasi a dire, secondo Zamagni, che
il cosiddetto «pacifismo etico» o di
testimonianza (quello legato alla non
violenza gandhiana e non solo) & ne-
cessario ma da solo non & pii sufh-

ciente. Esistono infatti forze negati-
ve, guidate da interessi perversi che
mirano a fare del mondo un teatro
di guerra, come diceva Giovanni
Paolo I1. Sono quelle che si sono cri-
stallizzate nelle «strutture di peccaro»
di cui parla la Sollicitudo rei socialis
(n. 36). La guerra & un peccato im-
mensamente grave, ma lo € anche la
perpetuazione dell'ingiustizia, a cui
occorre appunto reagire anche sul
piano istituzionale. Si potrebbe dire:
se vuoi la pace, prepara istituzioni di
pace.

Il pacifismo tradizionale sem-
bra affetto da una specie di para-
dosso: «da una parte, ha bisogno
della guerra per rivendicare la pace;
dall’altra, reagisce molto tiepida-
mente (fino ad ignorarli), a quella
miriade di conflitti che coinvol-
gono popoli “marginali”, ma che
sono poi quelli che preparano la
guerra guerreggiata» (Zamagni,
p. 538), M. Albertini ha scritto
che il pacifismo di testimonianza
coltiva «l sogno di eliminare la
guerra senza distruggere il mondo
della guerra» (citato ivi). Le istitu-
zioni di cui si invoca la creazione
sono tutte quelle che si dimostra-
no in grado di fermare I'aumento
scandaloso delle disuguaglianze
sociali. E questo richiede un cam-
bio delle regole del gioco econo-
mico, cambio pitl volte vanamente

auspicato.

Delle disuguaglianze se ne
parla si puo dire ogni giorno, ma
Fopinione pubblica & poco sensibi-
le al dibattito, ritenendole un male
ineluctabile, sia perché occorre la-
sciare, per il bene dell'economia,
che ciascuno agisca per consegui-
re il proprio beneficio personale,
sia perché le persone hanno capa-
cita e doti diverse. Cid & in parte
vero, ma le istituzioni economiche
esiStono  proprio per correggere
le distorsioni a cui il libero gioco
delle forze in campo porterebbe
in modo inesorabile. La crescita
e la distribuzione vanno gover-
nate. Inoltre, non & vero che tut-
ti si comportino guidati soltanto
dall'idea del profitto e del proprio
tornaconto. Non pochi agiscono
per motivazioni di altro genere, e
gli economisti pili avveduti, come
A. Sen, oggi sottolineano che alle
regole della giustizia va aggiunto
(senza sostituirle, ma andando al
di 1a di esse) il principio del dono,
del gratuito, come Benedetto X VI
ha ampiamente sottolineato nella
Caritas in veritate.

Qualche conclusione

Nella sua enciclica Giovan-
ni XXIII intendeva proporre una
concezione piti ampia della pace,
fondata su un umanesimo dal qua-
le partire per cambiare la visione
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sulla pace e sulla guerra e renderla
pitr vera. Il messaggio piu profon-
do della Pacem in terris & di carattere
antropologico, come nota E. Gio-
vanelli nelle «Riflessioni conclusi-
ve» del volume.

Oggi, affermava Benedetto
XVI nella Caritas in veritate (n. 75)
«la questione sociale ¢ diventata radi-
calmente questione antropologica nel
senso che essa implica il modo stesso
non solo di concepire, ma anche di
manipolare la vita». Anche rispetto
alla pace — dono di Dio, ma a certe
condizioni — & sull’uomo e sul suo
cuore che bisogna lavorare, com-
battendo le contraddizioni umane.

Alla base degli sforzi per co-
struire la pace va percio posta la
persona umana con i suoi diritti e
i suoi doveri. Lenciclica apriva la
dottrina sociale anche alla moder-
nita, superando una lunga stagione

di shducia nelle cosiddette diber-
ta moderne». Il tema della liberta
& fondamentale nella costruzione
della pace, che non i realizzera sen-
za rispondere all’anelito alla liberta,
che soprattutto negli ultimi secoli &
rimasto come una sfida spesso irri-
solta. La pace, se vuole essere dura-
tura, ne deve garantire l'esercizio in
vista del conseguimento di un bene
comune universale a cui tutti sono
chiamati a collaborare. Le donne a
cui, se non andiamo errati, solo la
Giovanelli accenna in tutto il volu-
me, in maniera particolare, vista la
loro frequente emarginazione dalla
vita pubblica ed economica. Lo-
biettivo della pace, del resto, ¢ esso
Stesso in movimento, in quanto in
una societd complessa e dinamica,
aspetti sempre nuovi tendono a far-
ne parte per renderla veramente in-
tegrale e degna del suo nome.

LE CRITICHE DEGLI SCIENZIATI
ALLA TEOLOGIA

Giandomenico Mucei S 1.

Quando si parla di scienza
sperimentale, bisogna evitare due
estremi. La scienza, quali che sia-
no stati e saranno i suoi progres-
si e successi, non pud, da sola,
rispondere a tutte le domande
sull’esistenza dell'uvomo. E un er-
rore pensare che essa possa assol-
vere a questo ufhicio. La scienza e i
suoi 2::3& non sono, per sé, una
realta da temere. E, quindi, un
errore confondere la scienza con
Puso perverso che si puo fare delle
sue scoperte. In positivo, la scienza
€ una ricerca paziente della verita
sul cosmo, sulla natura, sulla co-
stituzione dell’'uvomo. Lo scienzia-
to & colui che, sul cosmo, sulla na-
tura, sull’uomo, osserva leggi che
egli non ha creato e che lo elevano
a percepire una Ragione onnipo-
tente, che non & quella dell'uomo
e precede quella dell'uomo. Que-
sta & la mente della Chiesa, il pun-
to di incontro tra la religione e le
scienze sperimentali’.

Si presuppone cosi che il mon-
do sia ordinato secondo leggi spi-
rituali percepite e controllate me-
diante Pesperienza, che l'universo
sia strutturato in modo razionale,
che esista una corrispondenza pro-
fonda tra la ragione umana che
indaga la natura e la Ragione che
Puomo trova nella natura. In que-
sta concezione della scienza si ra-
dica la possibilita del dialogo della
teologia con la scienza. A due con-
dizioni. La teoria scientista della
scienza deve lasciar cadere la tesi
secondo la quale soltanto la cono-
scenza scientifica, fondata com’ su
fatti sperimentalmente accertati,
conduce a una conoscenza certa,
al di fuori della quale esistono sol-
tanto opinioni senza alcuna cer-
tezza o verita. Tra queste opinio-
ni, quella teoria colloca anche la
conoscenza religiosa. Cié significa
che lo scienziato deve rinunciare a
«quellhybris che lo illude di dichia-
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1. Cfr Beneperto XVI, «Discorso alla Plenaria della Pontificia Accademia delle
Scienze il 28 ottobre 2010, in Oss. Rom., 29 ottobre 2010, 7: L. SCARAFFIA. «Freud, Bohr
e il rapporto tra religione e scienza», in Vita e Pensiero 94 (2011) 123-128.



