LA DOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA
+ Mario Toso, sdb

1. | soggetti comunitari della Dottrina sociale delhiesa

La dottrina sociale della Chiesa (=DSC) con il GhbmcVaticano Il e, in
particolare, con i vari pontefici tra i quali specGiovanni Paolo Il, ha gradualmente
precisato ed evidenziato la sua configurazioneesalbgica e teologica.

Passi importanti di questo cammino sono rappreBedédle asserzioni della
Laborem exercense dellaSollicitudo rei sociali§ secondo le quali la DSC & da
ascriversi all'ambito teologico, piu precisament&mbito teologico-morale, ed € da
considerarsistrumentoed elemento essenzialiell'evangelizzazion.E soprattutto
con il Compendio della Dottrina sociale della Chieshe la DSC é definita
espressionedella Chiesa, considerata come soggetto globadsiaoinsieme di
componenti. Vi si legge, infatti: «La dottrina salei € della Chiesa perché la Chiesa e
il soggetto che la elabora, la diffonde e la ingedggssa non €& prerogativa di una
componente del corpo ecclesiale, ma della comimtigga: € espressione del modo in
cui la Chiesa comprende la societa e si pone ndramti delle sue strutture e dei
suoi mutamenti. Tutta la comunita ecclesiale —gkte religiosi e laici — concorre a
costruire la dottrina sociale, secondo la diverditéompiti, carismi e ministeri al suo
interno»*

Pertanto, la DSC & frutto di un’opecamunitariadi discernimento sociafePiu
precisamente: vivendo nella storia, in mezzo al sooa ai problemi della gente, le
comunita cristianesono impegnate ad accogliere, a celebrare, adnaiama e a
testimoniare la salvezza integrale di Cristo. Questlvezza concerne ogni uomo,
tutto 'uomo e quindi anche la vita sociale. Graal'incarnazione, morte e
resurrezione di Cristo, essa € gia in atto e cdgevbuniverso e 'umanita nelle loro
strutture e nei loro dinamismi fondamentali. L’'Uomoovo, il nuovo Adamo che é
Gesu Cristo, e gia seminato nei solchi della stdfiediante la sua opera, misteriosa
ma efficace, sospinge le persone e i popoli veétsutd della famiglia di Dio, verso
la «Terra promessa» della giustizia e della pace.

1 Cf GlovanNi PaoLO Il, Laborem exercens. 3, inAAS73 (1981) 577-641 (= LE).

2 Cf GlovANNI PaoLo I, Sollicitudo rei socialisn. 41, inAAS80 (1988) 513-586 (=SRS).

% Sul rapporto tra evangelizzazione e dottrina sedlalla Chiesa si vedano almeno: EJM, Temi di dottrina sociale
della Chiesa Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 98) pp. 53-54; M. ©sq Dottrina sociale oggi.
Evangelizzazione, catechesi e pastorale nel piamecMagistero sociale della ChiesaEl, Torino 1996, pp. 1-19. Di
guesto volume esiste la traduzione in spagnblictrina social hoy Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana,
México 1998; b., Verso quale societa? La dottrina sociale per unavauprogettualitaLAS, Roma 2000, pp. 48-55.

* PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA PACE, Compendio della Dottrina Sociale della Chiesa 79,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2004

® Cf su questo M. ®so, Humanismo social. Viaje a la doctrina social de tdebia Instituto Mexicano de Doctrina
Social Cristiana, México 2003, pp. 17-27.



Le componenti ecclesiali, ognuna secondo la pragpéexificita, sono chiamate ad
indicare e a vivere la presenza della salvezzaediuristo.

Nel promulgarla comedottrina della Chiesa &€ fondamentale il ministero del
Magistero, che compete a coloro che sono inved#itimunus docendiossia del
compito di insegnare nel campo della fede e debisate con I'autorita ricevuta da
Cristo: il Papa e i Vescovi in comunione con lui.

Il Magistero assume, interpreta e unifica i moli@pé multiformi contributi dei
vari soggetti ecclesiali, quali espressioni delranpaturale senso della fede di tutto il
popolo di Dio, annunciandoli commsegnamentadella Chiesa. Mella dottrina
sociale della Chiesa spiega ilCompendio- € in atto il Magistero in tutte le sue
componenti ed espressionPrimario € il Magistero universale del Papa e del
Concilio: & questo Magistero a determinare I'iredid e a segnare lo sviluppo della
dottrina sociale. Esso € integrato, a sua voltajuddlo episcopale, che ne specifica,
traduce e attualizza I'insegnamento nella concretezpeculiarita delle molteplici e
diverse situazioni locali. L'insegnamento sociade \descovi offre validi contributi e
stimoli al magistero del Romano Pontefice. Si attuguesto modo una circolarita
che esprime di fatto la collegialita dei Pastoiitivad Papa nell'insegnamento sociale
della Chiesas.

2. La dottrina sociale della Chiesa e il ministero dekcovo

Venendo a precisare all'interno del Magistero ilolou del vescovo nella
proclamazione e nella sperimentazione della DSCdeto che egli € iprimo
soggetto responsabile sul piano dealiacesio Chiesa locale La dottrina sociale
appartiene al suo ministero episcopale, in padieolal suomunus docendi in
guanto la sua elaborazione, come gia accennatraispecialmente nel campo della
teologia morale, studiando e proponendo soluziomprablemi sociali gub luce
Rivelationis o «ub luce Evangehi®

A questo proposito, € bene richiamare alcuni cambwdel decreto conciliare
Christus Dominus Tale documento us&e verbi di carattere magisterialeper
indicare i compiti dei vescovi. | vescovi, vi sglge, «nostrino (ostendant inoltre
che anche le stesse cose terrene e le umaneiastituzel disegno di Dio creatore,
sono ordinate alla salvezza degli uomini e posspeo,cido, non poco contribuire
all’edificazione del Corpo di Cristo». E ancor#nsegnino(edoceant pertanto quale
sia, secondo la dottrina della chiesa, il valoladgersona umana, della sua liberta e
della stessa vita fisica; il valore della famigl@ella sua unita e stabilita, e della
procreazione ed educazione della prole; il val@#adconvivenza civile, con le sue
leggi e con le varie professioni in essa esisteittivalore della poverta e
dellabbondanza dei beni materiali». E da ultim&spongano(exponant come
debbano essere risolti i gravissimi problemi rigiaati il possesso dei beni materiali,

® Compendio della Dottrina Sociale della Chiesa80.
" CoNCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Christus Dominusn. 12.
8 Cf ConCILIO ECUMENICO VATICANO I, Gaudium et spes. 23.



il loro sviluppo e la loro giusta distribuzione, ace e la guerra e la fraterna
convivenza di tutti i popoliz.

Piu in particolare, i vescovi somesponsabilidella elaborazione delladiffusione
e dellasperimentazionéella DSC.

Per l'elaborazione molta strada e gia stata tracciata e preparatavidgistero
Petrino e dai Dicasteri pontifici. E, tuttavia, @sdo spesso anche inediti i problemi
di una diocesi e di una Conferenza episcopalep sélidio, nell’analisi e nella ricerca
di soluzioni adeguate, i vescovi vengono aiutatpamticolar modo, oltre che dalla
comunita cristiana e dalle sue componenti, dalta lproveniente dallRarola, dalla
Tradizionenelle sue articolazioni ecclesiale e civile, dalsituazioni storiche

La diffusione impegna i vescovi siad intra che ad extra della comunita
ecclesiale, sul piano deltieenunciadei mali e dellannunciq dellaconoscenza della
suaassimilazioneda parte del popolo di Dio. Tale responsabilitastende a tutte le
componenti ecclesiali. A questo riguardo esistormzudhenti che sollecitano i
vescovi ad assicurare nei Seminari e nelle FaabltBeologia corsi obbligatori di
DSC!® nonché laformazione permanentdel proprio presbiterid: Oggi si sente
I'esigenza che un’appropriata formazione alla DS& mesa disponibile per i
Christifideles laici specie nelle Universita cattoliche, mediante andae
moltiplicazione di Centri ed Istituti che si dedncaallo studio, all’approfondimento
scientifico e allaccompagnamento della sperimeaatezdella suddetta DSC.

Se nellasperimentazionda laici sono i primi responsabili, i vescovi hanno
comunque sia, il compito diegliare su di essa, affinché s@orretta dal punto di
vista morale e religioso. Essi sono coinvolti nataveglianza dellinsegnamento e
della sperimentazione nella loro diocesi in quamaestri di fede. In questo
ministero, che rappresenta un loro diritto e um Idovere specifico, i vescovi non
possono essere sostituiti né da gruppi di cattoaila partiti di ispirazione cristiana.

L’efficacia dell'annuncio, della testimonianza, ltedgiornamento della DSC da
parte dei vescovi e delle Chiese che essi prestedmende anche dall’adozione di
un progetto pastorale organico ed unitario, retati/servizio diakonig del sociale,
ossia dall’attivazione della Pastorale socialeudi@ DSC costituisce una delle fonti.

3. Una nuova definizione della dottrina sociale de@hiesa quale «caritas in
veritate in re sociali»

La CIV da una nuova definizione della DSC, presahdéa come garitas in
veritate in re social.'? Essa pud essere vista come la conclusione del candel
precedente Magistero, compreso quello dello stBesedetto XVI.

Sin dal suoincipit, «Caritas in veritate, infatti, balza agli occhi la continuita
prospettica con l'insegnamento di Giovanni Paoladrlparticolare con la tematica

° CoNCILIO ECUMENICO VATICANO Il, Christus Dominusn. 12.

19 Cf CONGREGAZIONEPER L’EDUCAZIONE CATTOLICA, Orientamenti per lo studio e I'insegnamento deltatdna
sociale della Chiesa nella formazione sacerdqtalpografia Poliglotta VaticanaRoma 1988, nn. 68-70.

1 Cf CoNciLIo ECUMENICO VATICANO I, Presbyterorum ordinisn. 7.

12 Cf BENEDETTOXVI, Caritas in veritate(=CIV), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vatino 2009, n. 5.



relativa al «Vangelo della caritd®,con le articolazioni morali della/eritatis
splendor ma anche con le enciclicheus caritas e$t e Spe sal¥® di papa
Ratzinger.

La presentazione della DSC comearitas in veritate in re sociali e logica
conseguenza dell’'approfondimento del suo rappartola missione evangelizzatrice
della Chiesa, e in particolare con 'affermazion@aolo VI, poi ripresa da Benedetto
XVI, che l'«annuncio di Cristo € il primo e princife fattore» dello sviluppo
integrale dell’'umanita (cf CIV n. 8). Benedetto X\ihserendosi nell'insieme degli
studi che ricercano fattori dello sviluppo, ne evidenzia una causa estremament
decisiva, sebbene spesso disattesa dagli espectescita nella pienezza umana, che
rappresenta il primo principio morale e non é ridike al solo sviluppo economico,
dipende dall’accoglienza, da parte di persone eapoli, della Persona e del
messaggio di Gesu Cristo, il Nuovo Adamo, 'UomaDi

Per Benedetto XVI la crescita integrale dellumand, pertanto, anche lo
sviluppo economico, non sono solo questione drsesonateriali, di mezzi tecnici, di
istituzioni culturali, di innovazione, di allargamte della gamma delle scelte come in
Amartya Sen, o dellehancedi vita come in Ralf Dahrendorf — certamente, andh
guesto, se non si vuole parlare di uno sviluppdeitatio ed astratto — ma e
soprattutto questione diambio di mentalitae di vita, di unanuova criteriologia
etica di unanuova gerarchiali beni-valori.

E questione che postula come soggetto della sitoaamuovaumanita, con mente
e cuorenuovi possibili soltanto grazie all’opera redentrice @esu Cristo, alla
costante comunione con Lui, che e Carita e Verita.

Posto lo stretto rapporto tra I'annuncio di GesistOre la DSC, posto che la
crescita integrale dell'umanita trova nel Nuovo Aaanon solo un sublime modello
bensi la sua stessa fonte sorgiva, per Benedettovié¥e spontanea la definizione
della DSC come earitas in veritate in re social. La DSC, momento peculiare ed
espressione della missione della Chiesa che arm@esu Cristo nel sociale, non
pud che essere annuncio e testimonianza dellatxaagila verita»in re sociali
perché in Gesu Cristo Carita e Verita non solo sonite ma coincidono.

Con Benedetto XVI I'espressioneasitas in veritat® diventa il punto prospettico
che sussume e rilegge il patrimonio e il compitdlad®SC all'inizio del terzo
millennio. Attraverso il principio earitas in veritate, che e insieme criterio

13 Cf specialmente ®VANNI PAOLO I, Redemptor hominig4.03.1979X=RH), con commento di B. Haring, Paoline,
Roma 1979;0., Dives in misericordig30.11.1980)=DIM), con commento di G. Ravasi, Paoline, Rom819| tema
del «Vangelo della carita» e stato prontamenteesiprdalla Chiesa italiana. Cf, ad esempio, &ghngelizzazione e
testimonianza della caritdPaoline, Milano 1990.

14 Cf GlovanNl PaoLo I, Veritatis splendar Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano9m Sulla ricezione
teologica di questa importante enciclica di GiovaRaolo Il si veda P. ARLOTTI, Veritatis splendor. Aspetti della
ricezione teologicaLAS, Roma 2001.

15 Cf BENEDETTOXVI, Deus caritas estLibreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano®) Per un breve commento
dell'enciclica si veda almeno BAL CovoLo-M. Toso(a cura di) Attratti dall'amore. Riflessioni sull’enciclica «s
Caritas est» di Benedetto X\IAS, Roma 2006.

16 Cf BENEDETTOXVI, Spe salviLibreria Editrice Vaticana, Citta del VaticanoG0 Alcuni rapidi approfondimenti si
possono trovare in G.EXINI-M. Tosqg L’Enciclica «Spe salvi» di Benedetto XVI. Introdu® al testo e commento
LAS, Roma 2008.
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ermeneutico, sono risignificati e potenziati glirigprincipi e criteri valutativi della
DSC, nonché i suoi orientamenti pratici, ossiadigcernimento socialead essa
collegato. Da un simile «ripensamento», secondoe&eto, non pud derivare che
una maggior fecondita pastorale ed un accrescimeella forza «rivoluzionaria»
dell’impegno sociale dei credenti specie in camjoapes culturale.

Benedetto XVI propone la «semantizzazione» della&C D% termini agapici e
veritativi, per rispondere non solo ad un’esigenza di «rzgadione» evangelica ed
ecclesiologica del Magistero sociale, ossia pernvnotterni, ma anche per ragioni
esterne, ossia per rispondere a questioni che emerdalla nostra cultura post-
moderna, in cui, con la carenza di un sapere sapien sono venuti meno le
premesse per un nuovo pensiero, per nuove sintdgirali umanistiche, per
progettualita aperte al trascendente. Cortipit della sua enciclica, Benedetto XVI
non intende, pero, limitarsi all'indicazione di uprincipio o di un criterio
ermeneutic@iu adeguati per I'analisi e per I'avvio a solumodei problemi sociali.

Non si tratta tanto e solo di offrire un metodoségmnologico di approccio o di
segnalare una strumentazione concettuale — anclguedito, sicuramente —, ma
primariamente del rimando a @sperienza di vitaquella della comunita ecclesiale.

L’espressione earitas in veritate, pertanto, abbraccia tuttobhckgroundche
e la vita ecclesialejita che dovrebbe essedé comunionecon Gesu CristoAgapee
Légos e di comunione degli uomini tra loro nel Figlio Bio, 'Uomo Nuovo.
Benedetto XVI invita, in sostanza, a leggere la plessita della questione sociale
contemporanea, avente al centro le problematiceecochcernono 'uomo stesso e lo
sviluppo integrale dell'umanitd — la questione at&i si legge nell’'enciclica, «e
diventata radicalmente questione antropologica¥ (€I75) —, movendo da#vento
della salvezzaealizzata da Cristo: salvezza integrale, offattaiomo sfiduciato e
ferito dal peccato; salvezza comunicata, accol&ebtata e testimoniata dalla
comunita cristiana. E una salvezza suscitatricgiala e di novita di vita: Dio si fa
uomo Et Verbum caro factum esf), si fa incontro a lui, diventa suo «famigliare»
ecco l'inatteso ed insondabile mistero che supéeraniaginabile! —, cammina con
lui, condividendone la storia e divenendone la @pes. Nell'esistenza dei credenti,
la fede e la ragione si incontrano e si apronod’afl’altra, generando un nuovo
pensiero e un nuovo umanesimo. La fede si fa @ltwumanita viene «divinizzata.
La vita trinitaria, partecipata al’'uomo, solleclgacivilta dell'amore fraterngpostula
un’antropologia che non riduce la persona alla raapel suo genoma, come
vorrebbe lo scientismo della genetica che accanlpemamente la pretesa di
soppiantare la teologia e la metafisica, rinchiuatteth destino dell’'uomo entro la sua
pelle.

L’enciclica di Benedetto XVI, mentre rimanda alRersonadi Gesu, che e
Carita, Verita in quantessere personale la Carita e la Verita a cui si riferisce |l
pontefice non sono anzitutto e solo un’entita m@r&logica, ma la trascendono dal
punto di vista soteriologico, gnoseologico e pratie, contemporaneamente ed
inevitabilmente si riferisce anche alla sua capaditconoscere e di amare, ai suoi
sentimenti, i quali, pur essendo propri di un UodDio; sono anche in qualche
maniera, analogicamentesemplariper I'essere umano. Cio facendo, il pontefice
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sprona le comunita cristiane con tutte le loro congmti ad assumere I'impegno
dello sviluppo integrale per viverla Cristo, con il suo ardore e la sua Sapienza.

La vita in comunione con Cristo, con il Suo modopdnsare e di amare,
accresce nelle loro potenzialita umane le capaom@scitive e volitive delle persone,
nonché le virtu corrispettive. L’esperienza di wisgenza di comunione con la Carita
e la Verita, immette in un orizzonte sapienziale cbhnsente di accedere, grazie alla
transdisciplinaritain esso implicita, a quelle sintesi culturali unséiche che sono
indispensabili per una visione non frammentarigod®liluppo.

La «carita nella veritd® consente di accedere ad un contesto di senso che,
superandoli ed inverandoli, comprende molti sapeispettandoli nelle loro
competenze specifiche, armonizzandoli in un tutterdisciplinare. In tale sintesi,
fatta di unita e di distinzione, le scienze positisi aprono e si integrano con le
scienze prescrittive e metafisiche; la fede dialagam la ragione senza mai
prescindere dalla conclusioni di questa e senzaramiirne i risultati, anzi
includendoli. Entro un tale grembo sapienzialegun convergono saperi razionali e
sovrarazionali — quest'ultimi rivelati, non irram@i, semmai per I'appunto
superrazionali —, le conoscenze umane, insufficehtndicare da sole la via verso lo
sviluppo integrale delluomo, sono sollecitate dldrgarsi e a spingersi oltre a se
stesse.

Poiché muove dal punto di vista confessionale deliaelazione, la prospettiva
della «arita nella veritd potrebbe apparire come una limitazione di campo
nell'approccio ai problemi sociali, ma in realtann® cosi. Essa spalanca prospettive
teorico-pratiche, un orizzonte sapienziale vastoraprensivo, entro cui la ragione,
salvaguardata, purificata e dilatata nelle sueevarticolazioni. Le settorialita dei
saperi sono superate in usiatesi culturaleche valorizza i diversi tipi di razionalita,
senza annientarli, anzi potenziandoli, per cuiugi p si deve collaborare anche con |l
non credente, purché abbia a cuore le sorti dedlhith e coltivi con passione e
onesta la propria persona e la propria professidme.stesso snodarsi delle
argomentazioni della CIV appare strutturato in reemida far risaltare dccordo
essenzialetra un pensiero ispirato cristianamente e le aféaioni di un
ragionamento semplicemente umano, non illuminatita dRivelazione. E il caso
della prospettazione, da parte di Benedetto XViymlifigura germinale dieologia
dello sviluppo e dell’economiacaratterizzata rigorosamente secondo dimensioni
agapiche. Tale processo non avviene aprioristiceanerdeduttivamente, movendo
esclusivamente dai contenuti rivelati, seconddeiersone sono icone viventi della
Trinita, circolazione di Verita e infinito Amore alriflessione del pontefice si avvale
anzitutto di un’attenta analisi esperienziale a&maa induttiva, la quale rileva come,
nonostante il prevalere di un’economia e di unarfga orientate secondo linee
neoliberistiche, si stiano affermando progressivamsia il cosiddettterzo settore
privato sociale o economia civile, costituito daelie associazioni, volontariato,
cooperative di solidarieta sociale, fondazioni ganizzazionnon profit sia un’area
economica intermedia trafibr profit e il non profit Si tratta di imprese tradizionall,
che pero sottoscrivono dei patti parasociali dicami Paesi arretrati; di Fondazioni,
espressione di singole imprese; di gruppi impremdii aventi scopi di utilita
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sociale; e del variegato mondo dei soggetti detisidtettaeconomia civile e di
comuniongcf CIV n. 46).

4. Carita e verita: vie maestre dello sviluppo intelgra

Merita qui fermarsi ad approfondire come, per BetiedX VI, la carita e la verita,
intese come facolta del’'uomo, ma lievitate dabatecipazione alla vita divina, siano
le vie maestre della DSC per giungere ad una cemascpitu adeguata dello sviluppo
e ad una prassi efficace per ottenerlo.

Cio avviene quando la carita e la verita si potmzi mutuamente per
I'evangelizzazione e 'umanizzazione del sociale.

La carita, intesa anche nel suo aspetto di vireramente se stessa, ossia forza
d’amore liberante, se accresciuta nella sua imcdasrazionalita, nella sua innata
capacita dilégos La caritd non € uno slancio d'amore cieco, priroqualsiasi
intuizione ed intellezione. Essa porta con sé umaoscenza, una luce, che sono
premesse per un ulteriore sapere razionale.

Orbene, la verita della fede e della ragione pvesexd esprime tutte le
potenzialita razionali della carita che, quanda#ita di verita, € meglio compresa,
condivisa e comunicata in tutta la ricchezza dei salori (cf CIV n. 4). La verita
aiuta la carita a non scivolare nel sentimentalisanoon rinchiudersi nelle strettoie di
un emotivismo che la priva di contenuti relazioralsociali, a svincolarsi da quel
fideismo che la priva di respiro umano e universale

A sua volta, nella verita la carita riflette la dinsione personale e nello stesso
tempo pubblica della fede in Dio (cf CIV n. 3); nfasta cioe la rilevanza sociale del
cristianesimo che non puo essere ridotto a risdiMauoni sentimenti, utili per la
convivenza civile, ma marginali (cf CIV n. 4).

La carita, secondo Benedetto XVI, che in certo madknge al pensiero di
sant’Agostino, oltre a quello di san Bonaventuraliesan Tommaso d’Aquino,
consente alla ragione di essgega, autenticddgos in quanto innanzitutto ama cose
e persone non strumentalmente o utilitaristicamemiz per quello che sono in se
stessé! rispettando senza distorsioni la loro identita.chata, che & amore divino, &

11 realismo, di cui & pervasa la CIV e di cui a@cth parlera pit avanti, & contenuto nello stessogto riconosciuto
alla caritas rispetto alla verita. Una tale opzione non deveasipp irrazionale o cervellotica. L'analisi stessa
dell’esperienza umana — sottolineava nel secolesedétienne Gilson, grande filosofo realista detieola di Tommaso
d’Aquino, che qui scegliamo per evidenziare comehamella scuola tomista I'amore svolge una furionportante
nella conoscenza —, mostra come, piu di una Vidt@ore precede la conoscenza e, quindi, la veitiacompleta circa
I'oggetto che ci sta davanti, sia esso una cosa,ofessione, una persona, Dio stesso (cf IEsdBl, Elementi di
filosofia cristiana,Morcelliang Brescia 1964, p. 375 e ss.). E tipico infatti ‘@eflore rivolgersi all’essere, alle persone
e a Dio non in quanto sono conoscibili e conoscintimaniera esaustiva, ma in se stessi, perchéepiérc
immediatamente e complessivamente come beni e ess&i. Secondo la ragione, non si pud conoscerleapa a
fondo a prima vista. Non basta averne soltantonaz#one globale. La vera conoscenza richiede uri@ dieoperazioni
intellettuali che analizzano, distinguono e ricomgaono il proprio oggetto. Al contrario, 'amore &@rpa vista puo
essere, e spesso €, amore vero e completo, sefimdato su una conoscenza sommaria. «E sufficipetela
perfezione dell’amore — scrive Tommaso d’Aquinche ta cosa sia amata cosi come € appresa in sa,steguesto € il
motivo per cui accade che qualcosa € amato pitudht® non sia conosciuto, poiché questo qualcosaegsere
perfettamente amato sebbene non sia perfettamentescuto» Summa Theologiad® 1%, g. 27, a. 2, ad"?). Puo
essere il caso di una disciplina come la retorit& possiamo ammirare senza tuttavia conoscerfatiganente. lo
posso non saper nulla della retorica tranne, inargmherico, di che si tratta, ma questo mi bastalpsiderarla com’e
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premessa, condizione previa ad una conoscenzalpguata e puntuale — in quanto
risveglia e rafforza 'amore naturale di ogni essamano verso l'altro, coinvolge
lintuizione e laffettivita, ma anche il meglio e percettivitd® — e anche per
raggiungere il «cuore» 0, meglio, il «centro» oogiito ed etico dell’essere
dell’altro, fatto di liberta e di responsabilithLa ragione pud essere veramente se
stessa se si apre e si dilata nella direzione diefla e del’amoreagéape caritas).
Solo cosi puo incrociare la strada deiita sul’'uomo e sulla societa e allargare la
via del dialogo pubblico, superandoidkologia del dominioe della ragione
meramente strumentale, gid smascherate nel seamosos dalla Scuola di
Francoforte?

Di una ragione retta ed integrale c'é soprattuisndno oggi, nella babele dei
linguaggi e delle visioni particolaristiche che doano le culture della odierna
globalizzazione, perché essa, come si legge ndl\fa €dnsente di accedere a quel
«l6gos»> che crea&ia-logos» e, quindi, comunicazione e comunione tra le persb
ogni razza e lingua. Una ragione integra rendeodifjile una verita globale, che
consente di uscire da una visione empiristica gisaalella vita, incapace di elevarsi
sulla prassi. Permette di trascendere le proprimiap personali, il proprio
minuscolo mondo privato, i propri interessi indwadi ed egoistici, per convergere
verso una conoscenza comune e condivisa del moddbbene. In tal modo la verita
— scrive Benedetto XVI —, porta gli uomini al didalle sensazioni soggettive, delle
determinazioni culturali e storiche e permette riontrarsi nella valutazione del
valore e della sostanza delle cose (cf CIV n. 4).

in sé. Allo stesso modo, 'uomo conosce assai pib&io. Sa solo, genericamente, che Dio € 'EsStesso ed il Bene
Assoluto, ma cio é sufficiente perché Lo ami, esaéinte come il Bene Sommo, I'Essere Primo merigssiere amato.
Il moto dell'appetito-amore tende alle cose comaosin se stesse, mentre l'atto della conoscenzandip dalle
condizioni del soggetto conoscente.

18 Come spiegano i filosofi moralisti, all’'origine liescelte sta una percezione emotiva delle reftamondo e delle
persone, che appaiono al soggetto come beni daquérs o mali da evitare. «La percezione emotidituita da
qualche moto affettivo o passionale specificatooamfito da unaonoscenza valutativaGrazie alla conoscenza
valutativa che da forma agli affetti e alle passidattore umano comprende la situazione concpaeticolare dal
punto di vista pratico delle scelte possibili eevanti per lui, capisce quali beni importanti sar@involti nella
situazione, percepisce emotivamente gli altri stggenani con i quali egli si rapporta nelle prapscelte. Questa
valutazione cognitivo-affettiva che da forma alksgioni ed agli affetti dell’attore umano, pur eskecosciente, puo
essere detta valutazionéretta ed immediataa paragone di un’altrealutazione cognitivo-affettiva riflessa e mediata
che viene esercitata dall'attore umano; in questarsda egli riconsidera il suoi desideri, affggiissioni, giudizi da un
punto di vista superiore: quello dei beni piu intpati per la vita e che fanno buona quella vitalch#ua e li fruisce; e
quello deisentimenti propriamente moratihe intervengono a questo livello superiore, semtiti relativi al Bene
(fiducia, speranza, amore, pace, gioia) e al maldignazione, esecrazione, detestazione, rimomsiesa di colpa).
Esercitando questa valutazione riflessa I'attoneentia valutatore forte, capace cioé di esercitabéraggio, critica,
regolazione sui desideri, sui giudizi, sulle passithe costituiscono la valutazione diretta e imiatd egli diventa
propriamenteattore e autore di condotta» (G. BBA, Costituzione epistemica della filosofia morale. dRabe di
filosofia morale-2 LAS, Roma 2009, pp. 91-92).

19 Come ha scritto Jacques Maritain in un suo noggisasull’'uguaglianza umana, in ogni uomo & insite infatti &
stato sperimentato soprattutto in particolari tthgeimane come i campi di concentramento, le guetadi, le grandi
catastrofi — un amore naturale per il proprio sénihe perd non € sempre vigilante e costantaysaaiella fragilita del
nostro essere ferito dal peccato, ma che la chaatarna cristiana trasfigura trascendendolo. hetie persone c'e
anche I'amore naturale verso Dio, perfezionatoadedlrita. Se I'uomo non fosse inabitato da un amatarale, pur
indebolito dal peccato, per la sua specie e paraathe condividono la sua stessa dignita, I'anesangelico per gli
uomini di ogni razza e di ogni condizione sarebbet@rio al nostro stesso essere e non potreblitalie cid che in un
certo senso lo precede (cf JAMTAIN, Per una politica piti umanaviorcelliana, Brescia 1979pp. 77-91).

2 5j veda a questo proposito anche solofONRM, Anatomia della distruttivita umanalondadori, Milano 1983 ID.,
La rivoluzione della speranz&ompiani, Milano 2002.
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5. «Caritas in veritate» e superamento della desemaatione dello sviluppo
integrale da parte delle etiche secolari

Le moderne etiche secolari — si pensi, ad esemgilke etiche
neocontrattualistiche, neoutilitaristiche, dialdwc<* presuppongono che la migliore
vita umana e sociale non abbia piu come punto fdrimento fondamentale
un’esistenza ordinata secondo 'amore a Dio. Nelégnamento di Grozio, 'etica va
pensateetsi Deus non daretuiCio importa che il compimento umano e il connesso
sviluppo sociale vengano definiti entro un quadatoriale di tipo immanentistico e
relativistico, che lo espone a connotazioni malistiehe e nihiliste, come
I'esperienza contemporanea sta ampiamente mostrando

In effetti, le etiche secolari, essendo scetticireacla capacita umana di
conoscere il vero, il bene e Dio, poiché sprovviditein'adeguata concezione della
dignita delle persone e della loro liberta, harmexriato il campo all'individualismo
utilitarista e al neoliberismo. Cio ha provocateniergere degli aspetti negativi della
finanziarizzazione del’economfa,la mercificazione delle imprese e del lavoro,
I'unidimensionamento mercantile dei rapporti umdinmpoverimento valoriale del
tessuto sociale. Questo si e visto deprivato demtotrisorse, quali la gratuita —
espressione della fraternita — e la fiducia redarcentrambe essenziali anche al
mercato per espletare al meglio la propria funzec@nomica (cf CIV n. 35).

In altri termini, le etiche secolari hanno contrtbuad appiattire su criteri
tecnocratici il vivere sociale e lo sviluppo, pacmon si sono preoccupate di
promuovere adeguatamente la dimensiorteadcendenzalelle persone, sia in senso
orizzontale che verticale, anzi si sono disinteatsslel rapporto degli uomini e dei
popoli con Dio. Lo ha eloguentemente dimostratoelzente crisi finanziaria con la
sua assolutizzazione del profitto a breve termmesso in certo modo al posto di
Dio. Essa é sorta in connessione con altre crisdli qquella energetica, alimentare,
ecologica ed e frutto di piu cause: ricerca distath del potere, assenza di scrupoli
da parte di imprese agenti nellimmobiliare, contporento dissennato dei
consumatori propensi a spendere al di sopra deint@zzi.

Il processo sociale, animato dalle etiche secaotae, per la salvaguardia della
pace poggiano sul presupposto di un laicismo cheerk sempre piu metodico,
finisce per ottenere il risultato contrario a qaedperato. Ne deriva, cosi, I'erosione
dei legami di solidarieta, del senso di un’appataa comune. Si perde la visione di
un’esistenza intesa come dono, non si apprezzalapiteciprocita fraterna, che
dissemina ed alimenta la responsabilita per latigiase il bene comune. Aumentano
le chiusure egoistiche, le sopraffazioni, le ingris, i motivi di conflitto. Non solo.

2L Sullarticolazione delle etiche moderne e suifirdi un’esperienza morale senza Dio si veda 68 Costituzione
epistemica della filosofia morglep. 121-135 e pp. 84-86.

% | a finanziarizzazione dell’economia non & reatifo egativa. Con i suoi strumenti, essaha pogaandi benefici
economici, come ad esempio, I'accessibilita di mpeapitali per Paesi come la Cina e I'India, cigimenti non
sarebbero potuti decollare.
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Indebolendosi le pratiche della «vita buona», detandosi I'ambiente sociale e
crescendo l'estraneita nei confronti dell’altro,nnstante la moltiplicazione dei
rapporti e delle interconnessioni della globalizaae, diventano piu ardue la
comunione e la condivisone dei medesimi beni-vadoriro quelle istituzioni che
dovrebbero essere sostenute da una comune corsesflidta sociale e contribuire a
rafforzare i legami tra tutti, consentendo di coangiliberamente gli atti religiosi, atti
supremi di ogni essere umano.

Secondo la CIV, e come peraltro hanno sottolineato studiosi, la piu
adeguata concezione dello sviluppo e wdelfare non e legata solo ad indicatori
prevalentemente materiali o cognitivi, quali il dgd, la sicurezza della casa, la
salute o listruzione. Essa dipende senz’altro, €ognstiene Amartya Sen, dalla
universalizzazione delleapability, della «facolta di agire»a@ency dei cittadini,
ossia dalle differenti possibilita di convertireuddetti beni primari in unstar bene
acquisitq in una qualita di vita soddisfacerite.

La promozione dello sviluppo umano, globale e deci@ome suggerisce
Benedetto XVI, dipende specialmente dalla possibidi compierescelte buone
Vera democrazia e vero sviluppo sociale si hannovia si incrementa la gamma
delle scelte disponibili, ove vi € un ambiente nalt e sociale soddisfacente, ma
soprattutto la ove aumenta il numero delle scatbtanamentéuonee giustee delle
istituzioni che salvaguardano e promuovono i betiettivi o relazionali. Mettere a
disposizione dei cittadini maggiori risorse matieri@ culturali moltiplicando le
acquisizioni, non equivale ancora ad accrescelaral bene-essereQuesto lievita
allorché le persone dispongono, si, di possib#itéli capacita di scegliere, ossia
guando I'ambiente sociale offre migliori condiziahiesercizio della loro liberta, ma
soprattutto quando accedono ad una nozione dil@a@o integrale, a uelos Alla
sua luce, le capacita di scelta possono estrirdig@nazioni buoneproduttrici di beni
materiali e di beni relazionali, di servizi sociali grado di rispondere anche alle
domande di senso e di accoglienza incondizionattaim ogni persona.

Ma da dove deriva alle persone la perceziongales umano, cosi decisivo
per la realizzazione di uno sviluppo sociale gatilib, piu conforme alla dignita
delle persone e dei popoli?

Proprio qui si rivela l'importanza dellinsegnamentdella CIV nel
superamento delle morali secolari.

Dimorando nella Carita e nella Verita di Cristo, tdlos umano € reso
accessibile a tutti. In Lui, leapacita innatadi vero, di bene e di Dio, presente in ogni
persona — indipendentemente dalla razza, dallaureyltdalla stessa scelta della
religione — é rafforzata, guarita dalla sua fragilVivendo in Cristo un’esistenza di
piena comunione con Dio, ogni persona &€ maggiornetabilizzata nella sua
relazione con il Sommo Vero e il Sommo Bene, sallabase struttura il proprio
telos normativpquale insieme di beni ordinati tra loro daifiore a Dio Grazie ad
un telos umano, reso da Gesu Cristo piu fruibile su pianivarsale e piu certo,
grazie al recupero della morale naturale, che stgroprio nellordinare e nel

B Cf A. EN, La diseguaglianza. Un riesame criticdb Mulino, Bologna 1994, p. 47.
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regolare il desiderio umano in vista delos personale e comune, aumenta la
motivazione —motus ad actionem alla benevolenza reciproca, alla fraternitaa all

collaborazione nel conseguimento del bene comupeafri desideri ed interessi non

prevalgono, ma sono guidati e regolati secondcsigeaze del bene universale. Lo
sviluppo sociale é perseguito come insieme di codi che favoriscono la pienezza

dell’'uomo.

Il recupero deltelos umano nell’ordine morale, per Benedetto XVI, e
particolarmente decisivo nel ripensamento delloluppio sociale, in tutta la
complessita delle sue articolazioni e specificaziarncio, fondamentalmente, perché
favorisce il superamento di quelle dicotomie etidie#a modernita che destrutturano
e desemantizzano lo sviluppo sia integrale cheakacCon il ripristino di urtelos
normativo, la condotta dei cittadini € pensata eitluata come un tutto
interdipendentgin cui non si danno separazioni o contrapposizian beni, tra etica
e verita, tra etica personale ed etica pubblieagtica della vita ed etica sociale, tra
etica e finanza, tra lavoro e ricchezza, tra aeticaercato, tra etica e tecnica, tra etica
ambientale ed ecologia umana, tra fraternita gigiasociale.

Per lo sviluppo integrale e sociale la CIV postuféetica di prima persona
ossia pensata sul fondamento dell'intrinseca c#patii ogni soggetto umano di
tendere al bene perfetto, a Dio. E questo, al adotdi quanto avviene ultimamente
nelle etiche secolari, etiche di terza persondtisbe circa la conoscenza del vero,
del bene e di Dio, che non conducono alla collaboree secondo giustizia fra
individui che non di rado si ritengono liberi dirpeguire qualsiasi fine. Nemmeno
portano a un buono stato di cose, poiché massimizbatilita media della societa,
lasciando da parte i cittadini piu deboli, incap@ialialogo o di contrattazione.

L’etica che deve sorreggere ed orientare |a restipne dello sviluppo sociale,
degno delle persone libere e responsabibtiéa delle virty fatta di atteggiamenti
fermi e perseveranti, mediante cui si conseguomaoliteplici beni necessari alla
crescita umana e al bene comune, secondo un ardimeasuale o arbitrario, bensi
compaginato e orientato dal compimento in Dio, fifteno trascendente.

6. La valenza ecclesiologica e pastorale dell'espa@éeicomunitaria incentrata
sulla «carita nella verita», ovvero nuove figureRAstorale sociale e di Dottrina
sociale della Chiesa

Non raramente si incontrano credenti e studiosj nbeconfronti della Pastorale
sociale (=PS), ma anche della Dottrina socialead€hiesa (=DSC), coltivano un
forte pregiudizio, considerandole ascientificherate, senza reale incidenza sugli
eventi, perché ritenute sradicate dalla realta Bosphente misurabile e
guantificabile. Piu spesso, nella mente di molthsinua 'idea che chi si interessa di
PS e di DSC dimentica il Vangelo e la figura di (6&3risto, perché presterebbe
eccessiva attenzione ai problemi economici, ab®liagie e alle forze in campo, alle
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metodologie puramente sociologiche, alle struttarejo che € meramente terreno,
mentre verrebbero trascurate la vita spiritual@yéghiera, I'unione con Dio.

Ad una lettura non superficiale ed affrettata,al@lV emergono, invece, figure di
PS e di DSCconnotate teologicamente, esistenzialmenjgali espressionidella
comunita ecclesialda cui vita, mentre e a servizio di Dio, lo & haael mondo, in
termini di amore e di verita (cf CIV n. 11) e, psonseguenza, Si incentra e si
specifica sull’asse dellaarita nella verita Detto diversamente, la PS e la DSC
erompono dalla memoria di un evento salvifico, 'éalberienzadi unacomunione
ferma e perseverante celebrata e testimoniatecen il pensiero e la voloni&on la
vita stessa di GestRedentore e Liberatore, Dio dal volto umano, B&dl'«amore
sino alla croce», Dio che purifica ed allarga Bitetto e il cuore delluomo, ed é
fonte di liberta e di nuova cultura.

La considerazione débndamento teologicdella comunita ecclesiale e del suo
agire pastorale — il fare si fonda se#isere-, quale € prospettata dalla ClV, aiuta la
riflessione intorno alla PS e alla DSC a superamgjtutto, la contrapposizione tra
figure induttive e figure deduttive, di cui ancaggi discutono sovente pastoralisti e
animatori sociali. Prima dell’azione pastorale #'agone trasformatrice, prima della
PS e della DSC, teorizzate e studiate, viene d émsere-esistenzzome attualita di
salvezza integraleicevuta celebrata, partecipatae condivisa nella comunione-
comunita che e la Chiesa. Il radicamento della B8lla DSCin una vita di unione
(ontologica ed esistenziale) con Gesu Cristo —oF&n-noi, che entra nella storia e
che salva nella comunitd e mediante essa —, farecaghie, dal punto di vista
metodologico e cognitivo, i loro pilastri vanno arcati in unessereesistenza che
precedesia la prassi pastorale che la riflessione temagtttuandosi anteriormente ad
essi, in termini per 'appuntagapicie veritativi. Parimenti, ildiscernimento sociale
che & discernimento per la profeZlatrova le sue coordinate, le premesse
epistemologiche e la sua anima propulsiva — dalgpdnvista prassico e spirituale —,
nella stessasperienza originaria primaria di una comunita di fede che fa memoria
della salvezza integrale di Cristo e cammina n&litaia, annunciando e vivendo
Lui i comandamento nuovo dell’amore, per donatettvita e speranza.

In sostanza, la CIV indica che i fondamenti ontalpgdentitari e prassici della
PS e della DSC, la loro realta, non sono da cercata individuare al di fuori del
soggetto comunitario che li pone e della sua viteodhunione e di missione. Essi si
incontranodentrol’esperienza deléssere ircomunione con Cristo e con i fratelli, e
non in un iperuranio, verso il quale occorrerebhardare per poi discendere, non
sono fuori dalla vita concreta e storica. Pertalatoiflessione sull'identita della PS e
della DSC non si sviluppa in termini cartesiandealistici, gettando un ponte tra il
nostro pensiero e una realta considerata totalnestéena, ma rendendo trasparente a
noi stessi un’esperienza primigenia in cui noi Yaenviviamo, cio che include lo
stesso nostro pensiero.

Movendo da questo innervamento nell'essere e s@tere di una comunita che
celebra, annuncia e testimonia la vitaaiita nella verita € possibile il superamento

%4 Su questo ci permettiamo di rinviare a MxSB, Dottrina sociale oggipp. 76-82.
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della presunta dicotomia o dell'ipotetica contrampmne tra figure deduttive e
figure induttive della PS e della DSC, criticaterdan pochi che vedrebbero in esse
una lontananza dal reale 0 una mancanza di unlitarsa

Le dimensioni ecclesiologica, teologica e cristatag della vita, di ogni
discernimento e di ogni progettualita pastorale ogiade, non devono essere
considerate un’aggiunta. Vi sono incluse e li ¢ostcono sin dal principio,
dall'interno, da cima a fondo. Si tratta di temadide e di esplicitarle come elementi
vitali.

Secondo questa prospettiva, le coordinate ontdiegecepistemologiche della PS
e della DSC, contrariamente a quanto pensano pareetrattori, sono individuabili
In manierainduttiva, ossia analizzandon’esperienza originaria di vita insieme con
Gesu, il Signore risorto, che vince il peccato erlarte e dona ad ogni uomo la sua
vita perché la possieda in pienezZse cio e vero, si comprende come qualsiasi
riflessione intorno alla loro natura teologica etlesiologica della DSC e della PS
non e primariamente ed esclusivamente deduttival Bguardo si possono articolare
riflessioni che ne approfondiscono i caratteri raatk processi logici deduttivi o
esplicativi, questpresuppongonsempre un’indagine induttiva. Per sé, deduzione e
induzione non si contrastano. Anzi, si implicangi eomplementano reciprocamente.
E controproducente separarle ed opporle tra loeoaga falsificazione della realta
globale della PS e della DSC.

7. Ricezione della dottrina sociale della Chiesa da@alei vescovi

Una DSC centrata esperienzialmente e comunitarisememl’asse della carita
nella veritaaiuta a bypassare le polemiche vivache negli ultimi decenni hanno
caratterizzato le Conferenze Generali dell'Epistojp@tinoamericano, ma non solo,
circa la natura e struttura del discernimento, nbéadella prassi costruttriceella
societa. In alcuni momenti, specie nel 1992 a Sddmingo, si € cercato di
stigmatizzare I'erroredi parte della «teologia della liberazione», che con la sua
riflessione partiva dal povero e non da Cristogffilo per fondare una teologia e una
pastorale sul primato della prassi, con un’analisiquest’ultima di ispirazione
essenzialmente marxista.Contemporaneamente, si & sottoposto a dura ciltica
metodo del vedere-giudicare-agire proprio del movimento cattolico operaio
dell'inizio del Novecento — peraltro assunto chmeate dalldVater et Magistradel
1961 e dai documenti finali di Medellin e di Pueblaperché ritenuto metodo
meramente empirico, non teologico, che, per armie&zze valutare la realta e
prospettare orientamenti pratici, non muove dadkgenza primaria di Cristo,
lasciandola anzi ai margini del discernimento. lanférenza di Santo Domingo ha
abbandonato il metodwedere-giudicare-agireoptando per un metodo dottrinale
applicativo. Nel 2007, pero, la Conferenza di Apata lo fece nuovamente stfo.

% Cf J. RTZINGER, Introduzione al cristianesimdueriniana, Brescia 2088p. 10.
% Cf CELAM, V Conferencia General del Episcopado Latinoamericamlel Caribe (Aparecida, Brasil, mayo 2007).
Documento conclusiyd?aulinas, Bogota 2007, n. 19, p. 19.
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E tuttavia importante tener presente che, nelldiziene sociale cattolica, il
metodo articolato nei tre momenti dekderegiudicare-agire non € stato mai
proposto per sostituire I'esperienza sociologicmella di Cristo redentore, liberatore
ed umanizzatore. Infatti, IMater et magistrd lo vede, in definitiva, come metodo
che va assunto da @zione del laicate delle suassociazionianimata dalla carita
di Cristo (cf MM n. 267), vissuta in costante ureowoon il Divino Redentore,
impegnata a tradurre in termini di concretezza $#CD«la cui luce e la Verita, il cui
obiettivo € la Giustizia e la cui forza propulsd Amore» (cf particolarmente MM
235 e anche le sue ultime sezioni).

Comunque sia, va sottolineato che con la CIV, ddéca piu esplicitamente la PS
e la DSC nel mistero di salvezza, accolto, celebeatvissuto dalla Chiesa, viene
superata ogni ambiguita, proprio perché si ponerimo piano I'esperienza della
fede in Cristo, dalla quale erompono una conoscenzaa prassi piu proporzionate
aII’e;sssere globale delle persone, conformementelatb altissima dignita di figli di
Dio.

Ogqi si preferisce parlare di vari momenti dedcernimentacristiano, superando
ed inverando il metodo deledere-giudicare-agireén un contesto teologico piu
approfonditced articolato, come avviene ad esempio rigtilicitudo rei sociali§’ di
Giovanni Paolo If° Esso & da attuarsi a partire da un’esperienzsod@lein Cristo,
vivendo innestatnella sua vita. Cio non significa mortificare le sciersziali ed
umane, che sono necessarie per esplorare unackaltzon si puo inferire o dedurre
dalla Rivelazione, quanto piuttosto farle confluineun bacino di sapienza che le
supera e le armonizza senza confonderle, irrobdstennel contempo I'efficienza
nei confronti dei loro fini specifici ed immediatPonendo, poi, in primo piano
'esperienza di Cristo, centrando su di Lui la PSlae DSC, si e condotti
immediatamente all’opzione per i poveri senza (oilgsi di evasione, perché é
guesta la via che Cristo, per primo, ha indicatgpeecorsa con amore totale.
L’esperienza profonda di Cristo non diminuisce pegno delle comunita cristiane a
favore dei poveri, ma lo rende meno retorico, @igente e piu vero. Infatti, accresce
la nostra conoscenza, e rivelazione di uno spegsarampio della realta. Libera,
inoltre, il nostro impegno da prospettive ideoldgic negative, meramente
iImmanentiste, che accentuano visioni parziali egstityistiche che riducono il peso
della realta — le ideologie negative si contrapogal principio di realta — a scapito
di un pensiero che, pretendendo di crearla a su@agme, la sottomette al proprio
arbitrio. L'esperienza della comunione di vita cdomo nuovo rende l'azione

27 Cf GlovaNNI XXIIl, Mater et magistrain | documento sociali della Chiesa. Da Pio IX a GiomaPaolo Il (1864-
1982) a cura di R. Spiazzi, Massimo, Milano 1983, 6625 (=MM).

% Nell'lomelia pronunciata nella spianata del Santudell’Aparecida il 13 maggio 2007 (VI Domenica Basqua),
Benedetto XVI ha richiamato il senso e la naturhdigcernimento comunitario sulle grandi problermiagi che la
Chiesa incontra lungo il suo cammino. Questo metsdgvolge alla luce dello Spirito Santo, il quaigcorda
'insegnamento di Gesu Cristo (Gv 14,26) e cosi aiuta la comunita cristiana a caramimella carita verso la piena
verita (cf Gv 16,13)». Un tale metodo riflette latura stessa della Chiesa, mistero di comunioneQrisio nello
Spirito Santo.

9 Cf GlovanNI PaoLo I, Sollicitudo rei socialis

% per questi aspetti rinviamo a M.030 Verso quale societa?pp. 84-87. Sui criteri che debbono guidare il
discernimento sociale si legga, invece, Ms®, Dottrina sociale oggipp. 230-235.
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liberatrice e promotrice, piu rivoluzionaria e paommisurata alle esigenze di
trascendenza intrinseche alla natura delle persomse di Dio.

Ci sembra che la ClVealizzi il definitivo superamento delle visioni negative
riguardanti la DSC spesso considerata un’ideologia, come nel gresalego Marie-
Dominique Chenu®! o un velo che occulta il Vangelo e le sue esigefizgustizia,
come pensano vari pastori ed animatori socialiDISC post-conciliare, invece, al
pari della CIV, appare profondamente fondata suigédo e sui suoi valori. Cio, fra
I'altro, consente di comprendere quanto siano lairdal vero coloro che sostengono
essere la DSC fondamentalmente conservatrice éné®eg Il suo ricentramento sul
mistero della salvezza integrale portata da Gegiddobbliga a una inversione nella
gerarchia dei valori oggi dominante dal punto ditavitecnocratico, materialistico e
consumistico.

Dopo la CIV, dunque, non dovrebbero piu esserdegteper ostracizzare la
DSC, escludendola dalla pastorale sociale, datiecbesi perché ritenuta ideologica,
borghese e conservatrice. Purtroppo si osserva atbeni di quelli che ieri
accusavano la DSC di essere conservatrice e b@ghesassoluto terrestre che
spodesta Dio e occulta le esigenze del Vangelamraraggi, dopo che si € dichiarato
che l'annuncio di Gesu e il primo e principale da¢t di sviluppo, stentano a
riconoscerne la forza riformatrice. Affermano cmasimile dichiarazione € generica
e toglie efficacia pratica alla DSC. In realta, teesbbe anche solo rendersi conto
che, se nella vita delle persone — in particolagglidmprenditori, degli operatori
economici e finanziari, dei ricercatori, dei pdlitie degli amministratori —, Si
assegnasse il primato a Gesu Cristo, alla vitaodiunione con la Carita e la Verita
che e Lui stesso, anziché ad altri beni, cio gavgcherebbe la caduta dei falsi dei
moderni, quali il denaro, la tecnica e il potere, & esempio, la finanza riconoscesse
che il profitto non e I'assoluto, essendo un benpartante ma relativo, funzionale
alleconomia reale e al bene comune, cio costitleegia un grande passo avanti
verso lo sviluppo integrale.

La nuova figura di DSC offerta dalla CIV, mentrellscita a coltivare la
dimensione pubblica del cristianesimo, chiama inseai vescovi nel loranunus
docendi che sono invitati a ripensare. Da atteggiamenti«ohvasione» e di
interferenza nelle cose politiche e partitiche ¢spein passato si indicava dal pulpito
guale partito votare, cadendo in una specie dzrahusmo favorente divisioni nelle
comunita, identificazioni del tutto con una partsi),e passati in piu casi (nella
catechesi, nelle scuole cattoliche, nelle orgaziora ecclesiali, ecc.) ad una fase di
afasig di rinuncia alla denuncia, all’annuncio, alla f@zione sociale e politica,
allaccompagnamento spirituale dei credenti cherap® nelle amministrazioni, nei
parlamenti nazionali o regionali, nelle istituziomubbliche. Non raramente
amministratori e deputati che si rivolgono ai le@scovi e sacerdoti constatano un
certo fastidio, un disinteresse malcelato o pergimareparazione, per cui aumenta
I'imbarazzo da parte dei fedeli laici nei confrodtichi dovrebbe essere anche guida
spirituale ed e chiamato ad offrire luce, orientatoemorale (non ricette), sulla base

31 Cf M.-D. CHENU, La doctrine sociale de I'Eglise comme idéolodieitions du Cerf, Paris 1979.
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del proprio carisma. Imunus docendiel vescovo e del presbitero va declinato non
tanto in terminiburocratici, bensi in manierarofetica non esaurendolo in impegni
di semplice assistenza sociale, di supplenza nefraai di una comunita civile
distratta o inadeguata ai suoi compiti, non ridaosn ad essere semplici operatori
sociali di agenzie che forniscono servizi indivillugneanche comunitari), bensi
vivendolo come annuncio coraggiosaformatosui problemi della gente e del bene
comune, mediante accompagnamento nel discerningot@le, con capacita di
animazione e di raccordo delle molteplici assoomaizi dei movimenti, delle
Istituzioni cattoliche e di ispirazione cristiana.

Ma I'essere protagonisti, assieme alle proprie autaudell’evangelizzazione
del sociale richiede, come gia detto, non solo ipensamento del proprimunus
docend] ma anche della pastorale sociale della diocedi;itdr formativo dei
sacerdoti e dei laici. Ad una nuova generazionkidi — che non debbono essere
presi in considerazione solo per riempire le piagzeome «ragazzi di bottega»,
bensi per essere gli architetti della vita socialedeve corrispondere una nuova
generazione di vescovi e sacerdoti, a serviziadefliesa militante!

Poiché la DSC e strumento privilegiato per decénapropriomunus docendi
— non a caso essa € definita «dottrina» —, i vésmmo chiamati a sentirsi interpellati
dalla DSC, non in senso generale, comune e condilgutti, ma secondo la propria
specifica qualificadi pastori, ossia djuide e animeali una Chiesa, di una comunita
che crede in Gesu Cristo, salvatore di tutto 'upmo che comprende la dimensione
sociale della vita e la societa del proprio teriito Si richiede, pertanto, che i
vescovi, per esserne maestri diventino prima d@ceaccogliendola umilmente e
approfondendola con lo studio. L'annuncio e il omamento della DSC richiedono
nel vescovo unita nel proprio essere discepolo estma credente e testimone: il
coinvolgimento del vescovo nell'accogliere e nestnettere diventa esemplare,
paradigmatico per i credenti della sua comunitégra volta chiamati non solo ad
accoglierla ma a trasmetterla.

Il vescovo accoglie e trasmette la DSC, ogni nuaveiclica, non solo a nome
personale ma anclmmunitario E cio sempre nellaoncretezza storiceSi e detto
che il proprio impegno volto a ricevere e a trasaretla DSC e quello di un soggetto
o di soggetti che sono responsabili di comunitatiqari, situate storicamente,
geograficamente e culturalmente. Occorre pensarague di essere ricettori e
trasmettitori della DSC, in ucontesto storico peculiaréNon é possibile prescindere,
nel proprio essere annunciatori e testimoni delf&CDda quanto ha contrassegnato
socialmente e religiosamente il territorio in cuvive, dalle possibilita nuove che in
esso si determinano. Pertanto, nella riceziongéegpretazione, nell’approfondimento
e nella sperimentazione della DSC non si e solé Bi «compagnia» con la propria
Chiesa locale, qui ed ora, con gli altri vescowin ¢ parroci, i diaconi, i religiosi, le
religiose, i movimenti e le associazioni, le igtitni cattoliche e di ispirazione
cristiana, gli uomini di buona volonta.

E inevitabile trovarsi di fronte allastoria socialexdella propria Chiesa, della
regione in cui si vive, dei movimenti sociali céittoo di ispirazione cristiana. In tale
contesto socio-culturale si aprono almeahee responsabilita: quella dionoscerla

16



profondamente e quella giroseguirlanelloggi, alla luce della DSC aggiornata,
passo dopo passo, nella fedelta al passato eaneditivita verso il domarif.

Accanto alla necessaria lettura dei documenti Boasa affianca, per
conseguenza, un percorso pgperienzialeaccompagnato da un esame di coscienza
per individuare omissioni, errori, distorsioni relpastorale sociale e nella prassi
sociali e per progettare il riscatto. Occorre, cipassare dai testi «scritti» ai testi

«VIVI».

32 Emblematica appare a questo proposito la testianaai dell'attuale cardinale di Milano, Dionigi Tatianzi, che ha
consegnato allo scritto, alla maniera di una «cssifme», i suoi sentimenti e i suoi atteggiameetiaonfronti della
CIV (cf D. TETTAMANZI, Etica e capitale. Un’altra economia & davvero pbisP, Rizzoli, Milano 2009).
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