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La persona en el corazon del desarrollo

Dios mio, ven en mi auxilio
Sefor, date prisa en socorrerme

Deseo ante todo agradecer cordialmente al Rectlar daiversidad Catdlica de
Chile por el gran honor que me ha conferido altarme a abrir el Congreso Social
de este afio 2012. Una invitacidbn que con grand& dus aceptado, después de
muchas incertezas, gracias de una dosis de inemeszide la cual no sabia estar
provista. Espero, de cualquier modo en la amigadalelgencia por parte de todos
ustedes ilustres participantes.

1.Una mirada al punto de partida.

Para procurar responder a la cuestion que es itapéic mi exposicion - ¢ Qué
significa que la persona esté en el corazon delrd#g®? — permitanme de dar un
paso atras.

Una definicidnevergreen

Iniciaré, por tanto con una citacion que resatasa cincuenta afios y que define
el desarrollo como “la serie de pasos, para quegpobkacion determinada y para las
fracciones de poblacién que la componen, atravleasa fase menos humana a una
mas humanaal ritmo mas rapido posible, al costo menos @evaosible, teniendo
en cuenta la solidaridad entre las fracciones deoadblacion nacional y de la
solidaridad entre las nacionés”

Hay dos buenas razones para comenzar con estauwitadaba sobre el
desarrollo, precisamente hace medio sifjlostitut International de Recherche et de
Formation en vue du Développemeat Instituto fundado por el P. Louis-Joseph
Lebret, grande dominico francés, economista "desgmiento y de accioh”La
primera razon es el interés y la amistad que eleBret alimentaba por América
Latina. Frecuentemente presente en Brasil, realimderosos viajes y misiones de
consejeria y estudio de las situaciones econonimabién en otros Paises del

Lebret, L.-J.Développement = révolution solidairdParis Les éditions ouvriered967, p. 82.
Perroux, F.Présence du R. P. Lebret (1897-19686)Tiers Monde 1966, vol.7, n° 27, p.460.
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Subcontinente entre los cuales Chile.

La segunda razon es el vinculo del P. Lebret cdPofaulorumm progressjce
incluso hoy, no se puede hablar de desarrollo, yagticular de la vision cristiana del
desarrollo, sin hacer referencia a la encidiopulorum progressigue constituye un
“segundo inicio® del magisterio social de la Iglesia. El aniversa® su publicacion
ha sido, en efecto marcado por el de otras dogl@as que la han, por asi decir,
actualizado: I&5ollicitudo rei socialig1987) y laCaritas in veritate(2009). En esta
ultima, que constituira la tela de fondo de mi immcion, Benedicto XVI precisa,
entre otras cosas, la conviccion de quePtgpulorum progressianerezca de ser
considerada como «Rerum novarunde la época contemporanéavolviendo al P.
Lebret y a su influencia sobre la grande encidlieaPablo VI sobre el desarrollo,
guien lo cita expresamente en la nota 15, las padalue hace poco he pronunciado,
“paso de condiciones de vida menos humanas, aaonds mas humanas”, son de
por si reveladoras de este influjo: baste pensatogmumeros 20 y 21 de la
Populorum ProgressioEn ellos el Papa delinea el ideal a conseguikhamanismo
nuevo», entrando en los detalles de las condicionesos humanas que, para
realizar, precisamente un nuevo humanismo, debeers® mas humanas. Un
interesante eco de la amistad entre el P. LebeéPapa Montini, se descubre en las
paginas que el Card. Poupard le ha dedicado ereciante y pequefio volumen,
titulado “Populorum progressintre recuerdos y esperanzas

Junto al concepto de desarrollo, el de la solidadd

Permaneciendo aun brevemente en el pasado, quisiatm@uar refiriendome
nuevamente al Padre Lebret. En la definicion daredo que he dado hace unos
momentos decia “teniendo cuenta de la solidaridaite elas fracciones de la
poblacion nacional y de la solidaridad entre lasores”. En efecto, lo quiera o no,
cada ser humano, por su propia naturaleza, poseale$ de solidaridad con otros
seres humanos. En su libro postumo titulddéveloppement = révolution solidajre
para explicar como se realizan estos vinculos eeBret describe un itinerario que
impacta. Partiendo del nifio que “entra en la sotidal de dos seres que se han
elegido, como vinculo vivo que los une aun mas,py@cede de un y de otro
formando juntos una sola carfiekl P. Lebret pasa a la familia que se extiende a
otros nifios y que vive, entre el pasado y el fyt@mo unién con otras familias
consanguineas y adquiridas. Luego, pasando a tdevés cultura, comprendida no
como acto individual sino como dato de hecho coleatn la cual el ser humano
vive, el P. Lebret disefia el complejo cuadro deuladades de solidaridad — el clan,
la casta, la sociedad global, la sociedad naciegdndo a expresar la consideracion
de que “el problema de la solidaridad ya no se @uedolver en modo simple de la
base familiar al vértice nacional a través de I@lgs de jerarquia. El juego de las

Cfr. Colombo, P.Economia e sviluppo. Rilettura delzaritas in veritate, elna Rivista del Clero Italiangfebrero
2010, p.126.

Benedicto XVI, Carta enciclidg@aritas in veritaten. 8.

Poupard, P., Populorum progressiricordi e speranzeSienaCantagalli 2007, p. 62-68.

®  Lebret, L.-J., op. cit., p. 44.
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dependencias y de las interdependencias se haicadpla tal grado y sometido a
tantas evoluciones que...la Gnica solucion es ldaoddlad universal’

También aqui, estdn dos buenas razones para redier referencia a este viejo
libro del Religioso Dominico. La primera es esté&raduccion al principio de la
solidaridad, de tanto aprecio para Juan Pablo Harydifusamente tratado — por
primera ocasién en modo tan amplio en el magistsoicial pontificid - por la
Sollicitudo rei socialis Una citacion por todas, tomada de esta encicliaa:
solidaridad “no es, pues, un sentimiento supetfmoa los males de tantas personas,
cercanas o lejanas. Al contrario, es daterminacion firme y perseverante
empenfarse por ddien comun;es decir, por el bien de todos y cada uno, para que
todos seamos verdaderamente responsables de todos”

La segunda razon esta inscrita en el método usadel . Lebret para ilustrar
la idea de solidaridad que resulta, asi, absoluteemprivada de connotaciones
ideoldgicas. En efecto, es al concepto de faniilgua Lebret hace referencia. Y, mas
aun, en la descripcion de la solidaridad que s& @nére esposos, luego entre padres e
hijos y por tanto entre hermanos y sucesivamentdasootras familias hasta alcanzar
a toda la familia humana — otro concepto de refgaede la doctrina socidl- en
términos que definiria afectivos, definitivamenéeescucha hablar mas al sacerdote
gue al economista. “Cuando nacen los otros hijafirma — el afecto por el primero
no disminuye. El corazon de los padres se puedecaola vez mas en la medida en
que la familia solidaria crecé® He aqui, que esta visién de la solidaridad quenas
las connotaciones de la fraternidad, me permiteaer®n la prospectiva que del
desarrollo, bajo el perfil que me ha sido soliatdichtar, es ofrecida por la enciclica
de Benedicto XVICaritas in veritate

2.Caritas in veritate: la persona humana estéa llan@a al desarrollo

Fraternidad y filiacion

Esta fraternidad, es obviamente, un concepto cardel cristianismo y deberia
serlo de todo proyecto social cristiano (piénsese gjemplo en las comunidades
cristianas de la época apostolica). En relacioeahrrollo de los pueblo, Pablo VI
hablaba, de hecho, deleber de fraternidad entre los puebl&s'le un mundo
enfermo cuyo mal residia “menos en la esterilizadie los recursos y en su
acaparamiento por parte de algunos, que en ladalfeaternidad entre los hombres y
entre los pueblo$®. Y la fraternidad — a diferencia de la solidaridpe posee como
finalidad el corregir las desigualdades y las imgiss sin ponerlas en discusion -, la
fraternidad, decia, indica una sociedad genuinarguoalitaria, una igualdad no solo
de derecho sino sobre todo de hecho, en nombe @aihente dignidad de cada ser

" Cfr. ibid., p.44-53.

A este propdsito se puede Utilmente consultaota 421 deCompendio de la Doctrina social de la Igelsiditado
por el Pontificio Consejo Justicia y Paz en la ifa Editrice Vaticana en el 2004

Juan Pablo IlI, Carta encicliallicitudo rei socialin. 38.

Conviene aqui hacer sélo dos referencias: al Gongticano Il,Gaudium et spes. 77 y a l&Caritas in veritate
n.53.

2 bid., p. 44.

12 populorum progressia. 44.

3 bid., n. 66.
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humano. Una sociedad fraterna es una sociedadceralldos privilegios individuales
no existen mas, donde cada uno se hace cargordelroplica un contacto inmediato
con las personas, reconoce en cada persona ures @uka vez distinto de mi e igual
a mi. Distinto porque cada uno es Gnico

En la era de la globalizacion, Benedicto XVI segprda si los seres humanos
podran acaso obtener por si mismos la fraternidadedel momento que “la sociedad
cada vez méas globalizada nos hace méas cercanasnpanas hermands’ Ahora
bien, una fraternidad implica necesariamente Ureifin. Diria que es este vinculo,
el que el Papa presupone sin mencionarlo, el queeaviconstituir el punto focal de su
discurso sobre la persona humana y el desarraill@f&cto, mientras la razén esta en
grado de acoger la igualdad entre los seres humadesestablecer una convivencia
civica entre ellos, no alcanza a fundar esa fratadnsin la cual no se puede realizar
un verdadero desarrollo integral, es decir de ®ldmwmbre y de todos los hombres.
Y la fraternidad, “nace de una vocacion transcetedda Dios Padre, el primero que
nos ha amado, y que nos ha ensefado mediante ellHigque es la caridad
fraterna™®.

El Desarrollo como vocacion

Asi como, por tanto, la fraternidad posee comoeorigna vocacion que viene
de Dios, asi también el desarrollo posee un origgstendente: “El hombre no se
desarrolla Unicamente con sus propias fuerzasleesen el numero 11 de Garitas
in veritate asi como no se le puede dar sin mas el desadelide fuera®’. Las
Instituciones creadas por los seres humanas yllpsradnsideradas suficientes para
garantizar el derecho al desarrollo, en realidacdsmo suficientes, porque, afirma
Benedicto XVI, “el desarrollo humano integral egeatodo vocacion vy, por tanto,
g)mporta gue se asuman libre y solidariamente nssyirilidades por parte de todos”

En esta prospectiva, el “recibir precede al hadeés’decir el apelo, la llamada
de Dios para realizar condiciones de vida mas hagjamas dignas de la persona
humana creada a su imagen y semejanza, viene priguer cualquier institucion,
antes de cualquier sistema econdmico, antes dguielproduccion. Es por tanto
necesario que el ser humano esté atento a estadiaynla acoja para individuar el
sentido de los sistemas econdémicos, el sentidooslesistemas de produccion, el
sentido del trabajo, y es soélo si son portadoraseaidido que las instituciones se
hacen instrumentos verdaderamente Utiles paraaeal bien comun. Si los bienes
s6lo son bienes, si la economia es so6lo econoimgapsogreso es solo crecimiento,
si nada llama todo esto a ser mas y si todo ellbamaa a los seres humanos a ser
mas, las relaciones sociales implosionan sobreishas. Si todo es debido a la
casualidad o a la necesidad, el ser humano permaoedo, la vida no le dice ya
nada mas y también la sociedad en la cual vivergences, una suma de individuos

Cfr. Tauran, J.-L.Non c'é liberta e uguaglianza senza fraternlt8®sservatore Romano, 7 de agosto de 2010, p. 6.
Caritas in veritaten. 19.

% |bid.

Caritas in veritaten.11.

% bid.



y no una verdadera comunidad

La prospectiva del desarrollo comprendido como eidea coloca, entonces, en
modo correcto también la relacion del ser humano leotécnica. Una relaciéon
esencial, desde el momento que en nuestros didssalrollo esta estrechamente
vinculado al progreso tecnoldgico. Y la técnicauea accion humana, no constituye
una fuerza ciega, sino un conjunto de recursogeden ser dedicados al bien o al
mal, que pueden ser utilizados para dar frutostiposio también convertirse en
instrumento de lucha y de imposicién. Todo depeatalda libertad responsable del
ser humano. Es evidente, por tanto, la importadeleenfoque antropoldgico: “una
antropologia reductiva, en la cual el ser humamoafvisto como simple fruto de la
casualidad, induciria a un uso de los recursoscasotalmente distinto respecto al
de una antropologia abierta a la trascendencialigada en el valor sagrado de la
persona™®.

Pero si es verdad que el proceso de globalizacmld a hacer de la técnica
una ideologia que elimina el sentido en todo aqulle no ha sido creado por el ser
humano, no es menos verdadero que divagar enpgéauie una humanidad tornada
al estado de naturaleza original sustrae el progdes nuestra responsabilidad y
anticipa la idea de un mundo sin desarrollo quelefmitiva expresa desconfianza en
el ser humano y en Dits
Desarrollo y cultura

Establecido que el recibir, el recibir de Dios ilday la creacion, los talentos para
transformar la creacion, viene primero que todadémmas, se comprende que el
desarrollo no es un fin en si mismo, sino un proc@&samico, que se puede imaginar
como el recorrer el camino hacia una plenitud deexaeriencia humana. Se
comprende, a final de cuentas, que el desarrok eésmino para llegar al destino del
ser humano y no el punto de lleg&da

Es en esta prospectiva que Pablo VI entendia ekEthaonocer y tener mas para
ser mas® en fin, la cultura a través la cual pasa el deiar

En efecto, de acuerdo a las enseflanzas del CoMatioano I, todos los
medios con los cuales el ser humano afina y ddkatas multiples capacidades de
su espiritu y de su cuerpo; con las cuales admanikt creacién gracias al
conocimiento y al trabajo; con los cuales hace Im#sana la vida social y comunica
y conserva en las obras sus experiencias y aspiexciespirituales, a fin de que
puedan servir al progreso de todo el género humiao: esto es la cultufa En
definitiva, el ser humano vive una vida verdadersméumana gracias a la cultura.

9 Cfr. Crepaldi, G.Presentazione della Lettera enciclica Caritas inita¢e, 7 de julio de 2009, en Observatorio
Internacional Card. Van Thuan sobre la Doctrinaaate la Iglesia2° Rapporto sulla Dottrina sociale della Chiesa
nel Mondg Siena, Cantagalli, 2010, p. 195-196.

Colombo, P.op. cit, p. 30.

Cfr. Caritas in veritaten. 70 y n, 14.

22 Cfr. Beretta, S.| problemi dello sviluppo nell&€aritas in veritate, en Observatorio Internacid®atd. Van Thuan
sobre la Doctrina social de la Iglesia®,Rapporto sulla Dottrina sociale della Chiesa Mdndg Siena, Cantagalli,
2011, p. 131-132.

Populorum progressim. 6.

Cfr. Concilio Vaticano I, Constitucion pasto@hudium et spes. 53.
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Se puede decir, por tanto, que “la cultura hadeailbre mas hombre” de acuerdo a
la bien conocida expresiéon de Juan Pably i lo conduce sobre el camino del
desarrollo.

La cultura, comprendida en sentido unitario, estpoto, lo que caracteriza la
vida de cada ser humano, en cualquier parte detdoyren cualquier época que él
viva. Pero en esta unidad de la cultura se radicagmbargo, la pluralidad de las
culturad®, es decir de culturas distintas entre ellas quevitia a particulares formas
de convivencia social y politica, a distintas fosmde desarrollo econdémico, a
especificos significados especialmente de natwaletigiosa. Ahora bien, la
autenticidad de cada cultura humana, el valoretl@sque ella vehicula, es decir la
solidez de su orientacion moral — sin la cual nadaeel desarrollo integral — se
pueden en algin modo medir con su capacidad deteedps derechos humanos. En
primer lugar de respetar el derecho a la vida oerderechos a él conexos, incluido
el derecho a una vida integra incluso desde elopdetvista espiritual, es decir el
derecho a la libertad religic€a

3. El desarrollo como vocacion: ¢ por qué?

Existen buenos motivos, actualmente, para pensapensar, el desarrollo en
términos de vocacion.

La cuestion social es, hoy, una cuestion antrogosdg

Escribe Benedicto XVI en |€aritas in Veritate:*hoy es preciso afirmar qua
cuestion social se ha convertido radicalmente ea cmestion antropolégicaen el
sentido de que implica no so6lo el modo mismo decebm, sino también de
manipular la vida, cada dia mas expuesta por l@ednologia a la intervenciéon del
hombre®®,

Todo ello ha hecho nacer en el ser humano modersentimiento de potencia,
o incluso de omnipotencia, convenciéndolo de nedebda a nadie, de ser el solo
autor de si mismo, de su vida y de la soci&dad

Pero mas alla que con el prodigioso desarrolloadeidncia y de la técnica,
actualmente es necesario también enfrentar lasasrinodernas y contemporaneas
respecto de la cognoscibilidad racional y de lastercia misma de Dios y es
necesario tomar conciencia de la profunda distahiggbrica y cultural que nos
separa de la situacién pre-moderna, en la cuataesa a Dios era pacifico, siendo
dado por descontatfo

La vision de la persona humana asi como siempnabdé&amos concebido en la
prospectiva cristiaffano es mas una vision compartida en el mundo anisfi Por

% Juan Pablo lIDiscurso a la UNESC(Paris, 2 de junio de 1980, n. 7.

%% |bid., n.6.

27 Cfr. Juan Pablo lIMensaje para la Jornada Mundial de la Paz, 20018 y Benedicto XVIMensaje para la
Jornada Mundial de la Pa2011.

Caritas in veritaten. 75

29 Cfr.ibid., n. 34.

% Ruini, C., Con Dio o senza Dio cambia tuftoTrieste, Cattedrale di San Giusto, 16.3.2011, en
www.progettoculturale.it.

Creatura querida por Dios desde el principioelitcreada como varén y mujer, ser en relacién @oncon si
mismo, con los otros y con el mundo circundantérude cuerpo, alma y mente unificada por el caraséde de la
conciencia.
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consiguiente, también la existencia misma de urs Ri@ador, en las sociedades
occidentales, es puesta cada vez mas como un @uizierte el Papa al anunciar el
Ano de la Fe“Sucede hoy con frecuencia que los cristianosiguen considerando
la fe como un presupuesto obvio de la vida comiamhBcho, este presupuesto no
sélo no aparece como tal, sino que incluso conémecia es negadd®

Todo ello posee relevantes consecuencias sobresakrdllo. Subrayaré sélo
algunas.

En el plano econdmico, una consecuencia es aqdellhacer coincidir la
felicidad con formas inmanentes de bienestar natge accion social y de retener
gue la economia, para funcionar, exija de estafimi@dada de exigencias de caracter
moral, abusando por tanto del instrumento econdthit@a crisis financiera es un
ejemplo clarisimo de las consecuencias que nacesstdedesconocimiento de las
exigencias éticas.

En el plano propiamente social, se puede individpar ejemplo en la crisis
antropoldgica, el origen de la cuestidén juvenilyaunotivacion profunda puede ser
reconocida en la fractura generacional debida gaewente a la crisis del concepto
del “generar”, del dar la vida. Escribe en estgpsito el filosofo italiano Francesco
Botturi: “Sobre la vida naciente y joven se desfagaualmente el peso definitivo de
aqguel individualismo moderno cuya ideologia no @iasante todo en la idea del
individuo separado — que es por el contrario carssua — si no en la idea de la
identidad individual que no debe nada a nadie, ceinimo naciera de si mismo y no
fuera responsable sino respecto de si midmo”

En fin, el impacto del hecho religioso sobre laiesdad, posee también
consecuencias politicas. Tomemos, por ejemploelaodracia occidental: ésta es
mucho mas que un simple instrumento participativ@ un instrumento, expresion, a
través del voto, de la opinién de la mayoria. Salseque la verdad no depende de
las cantidades. Si la democracia pierde el nexo loenvalores de los que es
expresion, se transforma en un método ruinoso.a\hmn, la democracia occidental
se ha formado sobre los valores del cristianisnmgd; @on el surgimiento del
fendmeno de la secularizacion, ha continuado aafsedsobre los mismos valores
reteniéndolos, justamente, “naturales” continuardd por un cierto periodo a
funcionar, pero luego, como sostiene Romano Guanoendiendo sus presupuestos
cristianos, el mecanismo no ha funcionado’fhas

La pérdida del sentido de la duracion

Uno de los principales factores de la cuestionogotogica es el de la pérdida
del sentido de la duracion, de acuerdo a la expred¢ Hannah Arendt. El filosofo
francés, Fabrice Hadjadj, haciéndola propia, afirfivi generacion, se caracteriza,
precisamente, por esta fuga hacia delante, porgum\creemos mas en el futuro de

32 Aeste prop6sito, v. también Lineamenta para laAdamblea general del Sinodo de los Obisplos Nueva

evangelizacién para la transmisién de la fe cristia2 de febrero de 2011, n. 6.

Benedicto XVI, Carta apostélica para la convocaeaibafio de la Fé&orta Fidej 2011, n.2.
Cfr. Caritas in veritate n. 34.

Botturi, F.,Aiuto, i giovani sono "scomparsi,' Avvenire, 22 de enero de 2011.

Guardini, R.l a fine dell'epoca modern®rescia, Morcelliana, 1993, 8.a ediz., pp. 98:101
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la especie humana, porque no sabemos si habraemaria del futuro de la especie
humana, porque no sabemos si habra un futuro padar rabajar para los que
vendran y, por ello, buscamos resultados inmediaiesnos para el corto plazo, el
tiempo de la rapidez®’. Hadjadj individua tres motivos que han provocasta
pérdida. Uno tedrico: el darwinismo o al menostaiepncepcion de la evolucion que
contempla en la especie humana un producto dedaalidad y de la seleccidn
natural y, por tanto, como una cosa gue nho tieneduUn segundo motivo practico:
el fin del progresismo y de las utopias que hawlymiolo el totalitarismo del siglo
anterior y que han hecho que no creamos ya enslaijidad de crear una sociedad
perfecta. En fin, un motivo existencial: vivimosjdd amenaza de una catastrofe
nuclear y ambiental y somos por tanto llevados asmerar la precariedad de la
existencia humania

También aqui, las consecuencias sobre el desaryofttas precisamente sobre
las finanzas y la economia, estan a la vista destdsle lee en una nota publicada por
el Pontificio Consejo Justicia y Paz en el otoiib 208 cuando la crisis se hizo
manifiesta: “Entre las causas de la crisis hoyesemnocen tanto el excesivo uso de la
"palanca” financiera por parte de los operadoresiocla inadecuada consideracion
de los elementos de riesgo que implica. Sobre todiempre entre las causas de la
crisis -, se reconoce la cesacion de la funciopiprde las finanzas, es decir de ser
puente entre el presente y el futuro, el ahorr@ gdonomia real. Causas a las cuales
hay que afadir el horizonte temporal de refereteibbs operadores, sustancialmente
empequefiecido en la actualiddd”’No sélo eso, también el contexto decisional para
los operadores financieros, para los empresampas g los dirigentes en general sufre
de esta tirania del corto plazo. Y ello repercutbrs el trabajo, alienado, de los
mismos operadores financieros que deben soportarisamas y estresantes horas de
trabajo, teniendo a disposicion tiempos decisianaertisimos a fin de obtener
resultados lo antes posible. La imposibilidad detgrospectivas a medio y largo
plazo, ademas, cancela también ese sentido deidstjurecesario para crear la
confianza, elemento esencial del crédito, de ldacimes entre partners y en
ausencia de la cual todo se bloquea, incluida$ébpolad de normal funcionamiento
de las empresas productivas. No por nada, la dnmsciera aun en acto, ha sido
identificada como una crisis de confiaffza

Esta carencia de proyeccion hacia el futuro, hagliamas alla tiene
consecuencias también sobre los estilos de vida sgudhacen cada vez mas
consumistas. No debiendo rendir cuentas a nadien&vida futura, en la cual ya no
se cree mas, de los propios comportamientos, ¢pdrnq gozar al maximo del
tiempo presente? ¢Por qué abstenerse del consesenfdenadamente los bienes
producidos y explotar en modo irracional los regsirde la creacion? Empalidece,

37 Hadjadj, F.La ruptura y la reconstruccién antropolégicm CEU; Asociacién Catélica de Propagandistas,

Arraigados en Cristo: firmes en la fe y en la misi¥ll Congreso Catolicos y Vida Publica, Madrid, CEU
2011,p.447
3 Cfr.ibid., p.448.
39 pontificio Consejo Justicia y Paxpta della Santa Sede su finanza e sviluppo ajjiaidella Conferenza delle
o0 Nazioni Unite a Dohal8 novembre 2008, n. 3a.
Ibid.



asi, cualquier solidaridad intrageneracional pemmbién intergeneracional y los
impulso a “tener mas” son mucho mayores que lagagspes a “ser mas”. Un
ejemplo al respecto, el trabajo dominical. El ritohel consumo en efecto, corre el
riesgo no solo de poner en peligro el derechomse semanal de los trabajadores,
sino también puede hacer venir a menos el sendda testividad, del dia dedicado
al Seior, a los afectos familiares y a las relasate amistad y de comunidad que
enriquecen al ser humaho

Una cultura fragmentada

La cultura, lo cual hace al ser humano mas pleneartemmbre, el “vehiculo”,
por asi decirlo, del desarrollo, se presenta, borée, cada vez mas fragmentada en
modo tal que el desarrollo corre el riesgo de pealédireccion. En nuestro mundo,
embestido totalmente por la globalizacion, pares@ntuarse, precisamente a causa
de este fenOmeno, las aspiraciones contrastantks ldemanidad. Por una parte la
atraccion hacia la constitucion de una misma “familumana” y, por otra, la
exaltacion de las diferencias por temor a la hogexan.

Hay quien percibioé en el mayo del afio 1968 la nesitéicion de la fractura entre
la cultura contemporanea y el humanismo pluralistavision humanista occidental
se habia fundado, hasta entonces, sobre la idgaedel ser humano puede llegar a
ser mas, que el desafio que tiene de frente es$ dguperfeccionamiento de su ser.
Conflictos en ocasiones violentos, también al mdete las Iglesias cristianas, se han
sucedido durante los siglos para determinar el node acuerdo al cual deberia
llegar este crecimiento, subsiguieron los humansshaicos, pero también estos
tenian una conviccidon comudn: esa que veia en dlwsaano al artifice de su propio
destino. Y he aqui que en 1968 se ha interrumpst tnanimidad: desde entonces,
los seres humanos y las sociedades no miran sinaestmo una realidad a
conquistar, sino como el tener, el poseer desdeafodo ello, por la exasperacion
del rol de ciertas disciplinas, entre las cualesdeiologia o la psicologia, que han
exaltado la influencia de los condicionamientogedd libertad humarta

Se constata posteriormente, la fragmentacion d nognitivo, que constituye
una amenaza para la coherencia y por tanto paem#tio, el significado profundo de
la vida. A los muchisimos conocimientos, frecuereta falta la vision de conjunto,
de sintesis. En el nivel del actuar, se preserdaanrenaza a la necesaria firmeza, que
tiene consecuencias contrastantes: evasion delroamgp o, por el contrario, el
sumergirse en el actuar en modo impulsivo. En eélnde la afectividad o del
corazon se presenta la amenaza contra la armdafermue puede dar el gozo y la
felicidad™.

A la cabeza esta la fragmentacion de los sabeaesacy consecuencia de los
sistemas educativos actuales, como factor fundaentla fractura de la cultura
contemporanea. Los estudiantes, al dia de hoydrgemente, salen de los cursos de

L Cfr. Benedicto XVI,Discurso a los trabajadores de Ter@i6 de marzo de 2011.
2 Cfr. Joblin, J., s.jl.es religions et la modernitéxtracto déetanoia vol. 10 n. 3-4 (autumn-winter 2000), p. 13.
43 Cfr. Imoda, F.La "questione antropologia” nell@aritas in veritate, eAggiornamenti sociai02/2010, p. 115.
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estudio con nociones extremadamente particularizadanaliticas, pero sin un
cuadro del saber ordenado, en cuyo interior caglaezito alcance su justa posicion.
Desde el punto de vista epistemoldgico, una deplascipales causas de esta
disgregacion del cuadro del saber es, probablemelntenir a menos de la filosofia
en general y de la metafisica en particular. Ssela,en realidad, posee la capacidad
de mantener unido el saber y de dar unidad aftrdtes disciplind$.

La pérdida de este sentido ultimo del educar, ycposecuencia, de la dificultad
de realizarlo, impulsa a Benedicto XVI a hablar‘dmergencia educativa”. Es, en
efecto dificil, dice el Papa, transmitir de unaeayakion a otra algo valido, reglas de
comportamiento, objetivos creibles en “un climaegahzado, una mentalidad y una
forma de cultura que llevan a dudar del valor dpdesona humana, del significado
mismo de la verdad y del bien; en definitiva, dbdadad de la vid4”

El hecho es que educar, es mas que instruir, eggdaansmitir el sentido de la
vida. La universidad, la escuela y también lascretes entre formaciéon y mundo
laboral, si bien necesarias, deben ser repengaoiagie la educacion posee un valor
en si misma, que esta antes que los grados acad®mituera de esto, cualquier
discurso sobre los jovenes queda en pura demagogia.

4. Restablecer la unidad

De frente a esta fragmentacion se presenta lareiggyede restablecer la unidad:
unidad de las persona humana, unidad de la cultufmy de que el desarrollo,
entendido como via, el desarrollo integral, comgigm como via maestra, llegue a
su destino, es decir haciendo “ser mas” al ser horgal familia humana.

Para esta finalidad, me parece necesario recupesancialmente tres
dimensiones: la dimension espiritual, la dimengtca y la dimension relacional.

La dimension espiritual

Hay un episodio del que he tenido conocimientoraparar esta presentacion
gue me parece emblematico: “la Operacion Esperamzdizada en América Latina
hace casi 50 afios y que tuvo inicio aqui en Chileipiciativa de Mons. Manuel
Larrain. En 1963, con la ayuda de una recolecc®rioddos promovida por Frére
Roger, el superior de la Comunidad de Taizé, Mdmsrain y otros Obispos
latinoamericanos proveyeron de las tierras de s0eeBis a los pobres y realizaron
los primeros 12 proyectos de cooperativas agricplae institutos de formacién
agraria. Y bien, al afio siguiente Mons. Larrainistiga Frére Roger de dar un
segundo aspecto a la recoleccion, no solo pantidipa la promocién humana de los
mas pobres, sino también a su crecimiento espiritgd, la Comunidad de Taizé
envio un millon de ejemplares del Nuevo Testamarltess mismos pobres que habian
beneficiado con las tierfds Un bello ejemplo de solidaridad fraterna y ecuicgn
para el desarrollo integral de la persona humana.

Si este es un ejemplo concreto que recuerda urhiealizado hace tantos afos,

“  Cfr. Fontana, SSenza unita del sapere non si istruisce e nonwiadh bollettino di Dottrina Sociale della Chiesa

n.2/2011, p. 45-51, Observatorio internacional Cslesh Thuan, (www.vanthuanobservatory.com).

Benedicto XVI,Mensaje a la diocesis de Roma sobre la tarea usgdatla educacigr2l de enero 2008.

Cfr. Scola, AVirtu, gratuita e amicizia, Cosi rinasce la vitavitia, enAvvenire 20 de noviembre de 2011, p. 3.
Cfr. Taizé e I'America Latinavww. taize.fr/it_article 11911.html.
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el Papa, precisamente hace poco, ha evidenciadameate la importancia de la

dimension espiritual en los procesos de desariofidha hecho en Cuba, explicitando
la relacion entre desarrollo y libertad religiosansiderada, esta ultima, un derecho
humano fundamental implicito en el derecho a la.videcia, entonces Benedicto
XVI en La Habana: “el derecho a la libertad relggp tanto en su dimension

individual como comunitaria, manifiesta la unidagl ld persona humana, que es
ciudadano y creyente a la vez. Legitima también lggecreyentes ofrezcan una
contribucion a la edificacion de la sociedad. Sueeo consolida la convivencia,

alimenta la esperanza en un mundo mejor, crea conés propicias para la paz vy el

desarrollo armoénico, al mismo tiempo que estableses firmes para afianzar los
derechos de las generaciones futufas”

En efecto, el desarrollo de los pueblos, para sedadero crecimiento en
humanidad, necesita no solamente de recursos alatgrie medios técnicos, de
instituciones culturales, de innovacion de ampbiacide las oportunidades de
eleccion, de acuerdo a las ensefianzas de la wmof@mica de Amartya Sen que
todos hemos aprendido a conocer. Ciertamentemdséa necesario todo esto, si no
se quiere hablar de un desarrollo abstracto elizadde. Pero este, aun postula que,
mediante la educacion y practica de las virtudesiagian posibles, a los ciudadanos,
a los grupos de personas, buenas elecciones. @exssiprecisamente, informadas
moralmente. Lo cual introduce a la segunda dimarsidcuperar.

La dimension ética

Un aspecto fundamental lo indica, de nuevo el Rapé& Caritas in veritate.
Pretendiendo demostrar la unitariedad y la cordexii del magisterio social
pontificio, con particular atencion al de Pablo BEnedicto XVI pone en evidencia
como dos documentos cuyos contenidos no pareceprggiamente “sociales”, la
Humanae vitaee la Evangelii nuntiandi,sean en cambio muy importantes para
delinear el sentido plenamente humano del desarrgéh efecto, en realidad, tales
documentos no tratan cuestiones de moral meranmahtedual: “la Humanae vitae
sefala losfuertes vinculos entre ética de la vida y éticaiapdnaugurando una
tematica del magisterio que ha ido tomando cuerpoopa poco en varios
documentos y, por ultimo, en la EncicliExangelium vitaede Juan Pablo Il. La
Iglesia — afirma también el Papa - propone conztuesta relacion entre ética de la
vida y ética social, consciente de que «no puatkr feases sélidas, una sociedad que
—mientras afirma valores como la dignidad de |ssqea, la justicia y la paz— se
contradice radicalmente aceptando y tolerando la&s mariadas formas de
menosprecio y violacion de la vida humana, sotate & es débil y marginadds”

Por otra parte la cuestion moral se impone porisina En este orden, es decir,
el de la crisis financiera y econdmica que ha etidmshace cuatro afios el mundo
occidental desarrollado, repercutiendo posteriotejesobre los paises mas pobres
del planeta. Esta grave crisis, definida crisisdmita, “de sentido®™, encuentra, en

8 Benedicto XVI,Homilia en la Plaza de la Revolucidra Habana, 28 de marzo de 2012.

49 Caritas in veritaten. 15

° Bagnasco, APresentacion inaugural al Consejo permanentead@dnferencia episcopal italian23 de enero de
2012, www.chiesacattolica.it.
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efecto, su origen en multiples causas, unas deulales he mencionado hace poco.
Sobre la pluralidad y sobre el peso de estas cdnagastras opiniones mas: algunas
subrayan principalmente los errores en las padite@onomicas y financieras, otros
las debilidades estructurales de las institucigruicas, econdmicas y financieras,
otros aun las atribuyen a derrumbes de naturaléza écaecidos en todos los
niveles, en el cuadro de una economia mundial e@damas dominada por el

utilitarismo y por el materialismo. En los diverssstadios del desarrollo de la crisis,
se descubre, de cualquier manera, siempre una caonm de errores técnicos y de
responsabilidades moralés

La Caritas in veritatetrata ampliamente la crisis aun en curso la cufihele
también como “crisis cultural y moral del hombré”La inclusién de este tema es,
por otra parte, uno de los motivos por los cuadesriciclica no porta la fecha del
2007, sino la del 20009.

Es interesante precisar, ademas, que en su désaBehedicto XVI regresa
sobre la necesidad de mantener unidas la ética d&ld y la ética social cuando
vincula el tema de la vida directamente con lascasondmica. Afirma en el nUmero
44: “No es correcto considerar el aumento de paltacomo la primera causa del
subdesarrollo, incluso desde el punto de vista@uoao: baste pensar, por un lado,
en la notable disminucién de la mortalidad infaptl aumento de la edad media que
se produce en los paises econdmicamente desapoNagor otra, en los signos de
crisis que se perciben en la sociedades en lassgueonstata una preocupante
disminucién de la natalidad®

Son numerosas, ademas, en la Enciclica, las pinaciahes en merito a la
relacion entre ética y economia. Desearia poneséngolo en tres. La primera: el
recto comportamiento moral de la persona tieneidasagticas sobre la economia:
“la economia tiene necesidad de la ética para stectw funcionamient*.

La segunda: la economia, no tiene necesidad détimaacualquiera, sino de una
ética “amiga de la persona”, por tanto mucho depeddl sistema moral de
referencia, es decir de la vision de la personaamaih La tercera: el Papa pone en
guardia sobre el uso ideoldgico de la palabra d&tiPues asi actuando, se dejaria
entender que son éticas so6lo aquellas iniciativés sp dicen tales. “Conviene
esforzarse —advierte también la Caritas in veritate- no sélo para que surjan
sectores 0 segmentos «éticos» de la economiaas di@énzas, sino para que toda la
economia y las finanzas sean éticas y lo sean mor@oetiqueta externa, sino por el
respeto de exigencias intrinsecas de su propisateza™®.

La dimension relacional

Es paradgjico, pero en la era de las comunicacianes es la nuestra, cuando
los medio de comunicacion se multiplican y en | ¢gantos de nosotros somos

L Cfr. Pontificio Consejo Justicia y Pd2or una reforma del sistema financiero y monetimternacional en la
prospectiva de una Autoridad publica con competenaiversal Ciudad del Vaticano, LEV, 2011, n. 1.
Caritas in veritaten. 32.

% Ipid., n. 44.

> Ipid., n. 45.

> |pid.

% Ipid.
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perseguidos a todas horas de jornada por los melgfa@elulares, sms, email,
noticieros que ponen al corriente en tiempo redbdgpie sucede en los lugares mas
desconocidos y las social networks entrecruzanipiggt amistades y relaciones
virtuales, las personas parecen perder progresiiemsu capacidad de crear
relaciones profundas.

Esto es grave porque la dimensién relacional escedea fin de que al centro
del desarrollo esté la persona y no el individuoma@ sucede comunmente en
especial, diria, en las sociedades evolucionadasocraticas, respetuosas de los
derechos humanos.

Se podria aqui abrir un entero capitulo, sobrerdéciona sin las cuales la
persona no puede vivir una vida plenamente humasaglaciones con Dios, con si
mismo, con la creacidn, con sus semejantes. M¢ali&ia fijar la atencidon sobre la
importancia de que la persona humana venga sietcopsederada como insertada en
las relaciones con los componentes de su familgariprimordial y privilegiado en
el cual ella aprende a relacionarse.

Desde hace afios en las sociedades occidentalasiilia se encuentra en crisis.
Ello no es algo nuevo, o nunca visto, ya que latutson familiar ha siempre sufrido
transformaciones. Lo que es nuevo, sin embargosisten en el hecho que
actualmente estas mutaciones se realizan rapidignta. Piensese por ejemplo en el
fendmeno de la pluralizacion de las formas fangbague deja desconcertadas a las
personas de mi generacion.

Sobre el tema de la familia, el Prof. Stefano Zamag economista bien
conocido también en Chile, creo — y su esposa, rtzfegbora Vera, también
economista, han apenas publicado un estudio paricente interesarte Este
volumen, si bien toma como punto de partida laidedl italiana, asume, creo un
valor mas amplio porque trata de una cuestion teabadad en todas partes, aquella
de la armonizacion entre la vida familiar y la vitdboral. Para afrontarlo es
necesario, de acuerdo a estos dos estudiososfaquemuevo. Son necesarias, ante
todo, politicas familiares en grado de superardaiea configuracion economicista
de la familia para la cual la contabilidad naciomalen la familia la'household”,
registrando las variables relevantes de aquelleshgbitan en la misma casa, pero no
ve a la familia como lafamily’, es decir el conjunto de relaciones que vincatre
ellos a los componentes de la fanifli¥Ademas — sostienen los esposos Zamagni —
la institucion familiar es el mas potente y efiggnerador de valor adjunto social, sin
el cual una economia de mercado implosionaria éapsb de una mafan¥’ Se
trata ademas de descubrir indicadores cualitaadesuados en relacion a la familia
gue, si por un lado esta condicionada por el andieincundante, por el otro es la
agencia mas estratégica para la produccion deutiad sociales”, entre las cuales la

7 zamagni, S. e Zamagni, \Famiglia & Lavoro. Opposizione o armonia@inisello Balsamo, Ediciones San Pablo,

2012
Ibid., p. 13. De acuerdo a esta vision, la familia afré@abajo al sistema empresarial, mientras las €8apr a su
vez transfieren rédito, bajo la forma de salariolsepeficios a las familias, las cuales, luego, tibzaran, para
adquirir bienes y servicios de las empresas.
59 H

Ibid.

58
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generosidad, el reconocimiento del otro, la pac&ra constancia etc., necesarias
para llevar adelante las interacciones familfdres

De frente, luego a los fendbmenos como aquel destaiducion de la natalidad,
gue constituye un grave problema para muchas edas@manzadas, especialmente
europeas, y a la pérdida mas difundida del valoiakde la familia, en la cual no se
alcanza a contemplar “la sociedad natural” fundsatare el matrimonio y titular de
derechos, es necesario considerar a la familia aemtbien humano comudn”, un
sistema relacional, es decir un conjunto de pessou@& son protagonistas de una
relacion de interaccion a través de la cual foromatodo, sin llegar a perder la propia
identidad individual. Finalmente, la familia ha skx considerada como el lugar de la
condiciéon humana no sustituible en orden a lossfidel bien comdf. Por ello la
Santa Sede elabor6 en 198%krta de los Derechos de la Familia.

5. Signos de “recuperacion”

Para finalizar mi presentacion, en referenciaiavdacion del Santo Padre que
nos anima a afrontar la crisis en modo confiads quée resignado, y a convertirla en
ocasion de nueva proyectualifaddesearia tratar de identificar algunos signos de
recuperacion, por asi decirlo, de las dimensioneshg acentuado precedentemente.
Sefiales que pueden ser interpretadas como testavthumanizar el mercad®’a
fin de realizar un desarrollo humano integral dehlcla persona humana sea
verdaderamente el centro.

La recuperacion de la relacionalidad, en espeeadlella familiar a la cual he
apenas mencionado, introduce a ekmita del don” que constituye uno de los
puntos focales de la encicliCaritas in veritate En efecto, las relaciones inspiradas
en la gratuidad, que distinguen, al menos en laom@arte de los casos, las
relaciones familiares, son aquellas que mejor jegfl@l concepto de reciprocidad.
Concepto, este, vital para todas las dimensionds alidad econdmica de nuestros
dias. Como explica el Papa, “en la época de laagirdrion, la actividad econdmica
no puede prescindir de la gratuidad, que fomentxtiende la solidaridad y la
responsabilidad por la justicia y el bien comUrsas diversas instancias y agentes.
ge trata, en definitiva, de una forma concretaofymda de democracia econémica”

Esta l6gica del don es aquella que ha inspiradspgra la creacidn de empresas
de parte de personas motivadas esencialmente deseb de dar empleo a quien no
lo tiene. Por ejemplo el P. Arizmendarrieta quecteado las primeras Cooperativas
de Mondragén - hoy es una corporaciéon de coopasatjue dan trabajo a 85,000
personas — o0 también Chiara Lubich que diera vadz lveinte afios a las empresas
inspiradas en la economia de comunion. A este rdedwmcer empresa, alude el Papa
en el n. 39 de su Enciclica social. En esta cai@gl® la gratuidad se agregan luego
también las diversas empresas sociales non-profites deseable tengan siempre

€0 Cfr.ibid., p. 71.

L Cfr.ibid., p.89.

62 Cfr. Caritas in veritaten. 21.
83 Cfr.ibid., n. 46.

64 Caritas in veritaten. 38.
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mayor espacio junto a las empresas privadas y @ngwesas publicds Esas
comienzan, por otra parte, a tener un lugar impteten las actuales formas de
welfare

En realidad, no es simple comprender como se peaaaliar la l6gica del don,
por su naturaleza sin contraparte (o también coam eontraparte diversa de la
ordinaria, ya es del orden de la reciprocidad frafecon el caracter destructivo y
simultdneamente constructivo de la actividad prtdac que esta al centro de la
economi&. Es por tanto, particularmente significativo queables economistas se
hayan dedicado a procurar “inserir el don comaumsénto de politica econdmica en
los modelos explicativos del funcionamiento dedar®mia global®’. También en el
Pontificio Consejo Justicia y Paz, se ha realizeldafio anterior un Seminario en el
cual estudiosos estadounidenses, han reflexionadee da logica del don, y el
significado del business. Un encuentro, que hargdoeuna publicacion apenas
salida a la luz y tituladavocation of the Business Leater

Otra sefial que esta en sentido de la recupera@dia delacionalidad es la
introduccion, en el discurso econémico déelicidady de losbienes relacionalé.

Se ha caido en la cuenta, en efecto, de que tambiks interacciones econdémicas la
calidad de la interaccidon intersubjetiva influend#s decisiones, individuales o

colectivas, y por tanto la cualidad del desarrelbonémico y civil. En realidad, no

hay aun una definicion univoca de estos bienes, @ertodas aquellas existentes la
dimension de la reciprocidad es fundamental. Ero todso, insertar los bienes

relacionales en los analisis econdmicos producetafeimportantes en ambitos

cruciales para la calidad de la vida: de la medidé la riqueza nacional a aquella de
la felicidad, al bienestar subjetivo en los lugadlestrabajo, a la arquitectura de la
ciudad.

Existen pues, algunas “sefales de recuperacionVauaen la direccion de una
recomposicion de las dos esferas de la economisidarada en cuanto ciencia
social: la recomposicién de la esfera econdmicajeesr aquella que considera la
economia como una ciencia “casi exacta’ y aquelaas La sefial principal, me
parece sea el “descrédito” que padece, en nuediass el PIB como instrumento
para medir la riqueza de un Estado. Emblematicesem sentido el titulo del reciente
volumen de Martha NussbaumCréating capabilities. The Human Development
Approachi traducido significativamente en italiano en ejwente modo: "Creare
capacita. Liberarsi della dittatura del PiL"Afirma Luigino Bruni — el teérico de la
economia de comunidon que escuchardn mafana —iesddba proposito de la
necesidad del crecimiento para superar la cri€gahdo se piensa en el crecimiento,
normalmente se piensa en el crecimiento del PIBeEequivoca, porque si bien

65 H

Ibid.
8 Cfr. zanetti, G., Caritas in veritaterientamenti per un‘economia in ctiginAggiornamenti sociali02/2010, p.
450-451.
Savona, P., Caritas in veritatey manifesto per lo sviluppo mondiaileid., p.524.
Para un tratamiento de la paradoja de la felicidadbre los bienes relacionales, cfr. Bruni, Lljdi@, economia e
beni relazionali, en Nuova Umanita, 27 (2005 389-160; p. 543-565.
Bianchi, D.,Nussbaum: la bancarotta del PIL, Entrevista a MartiussbaumenAvvenire 26 de abril de 2012, p.
24.
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nunca se dice, la crisis (que vivimos) es genertadibién por un crecimiento
equivocado del PIB...Hoy no tenemos ninguna garagtia relanzar el PIB
signifigue también aumentar los puestos de trabajeel bienestar de las
personas...como lo conocemos hoy el PIB no es mas mdicador de bienestar
humano en general, ni tampoco un buen indicaddrieleestar econdmico en la era
de las finanzag®. A final de cuentas, es necesario adjuntar aldiBs indicadores,
como el grado de instruccidon, la esperanza de yidas desigualdades en la
distribucion del rédito (que junto al PIB formanhelman development indexNo
s6lo, también indicadores de calidad, que midehdames inmateriales cruciales
tanto para el bienestar individual como para laesain social y el buen
funcionamiento de la vida social. Indicadores repn¢ados por las virtudes civicas,
por el voluntariado, por la confianza.

He aqui, laconfianza También aqui Benedicto XVI pone sobre la mesa con
pocas palabras la diagnosiSifi formas internas de solidaridad y de confianza
reciproca, el mercado no puede cumplir plenament@repia funcién econémica
Hoy, precisamente esta confianza ha fallado, y pétdida de confianza es algo
realmente grave™.

Es imperativo, por tanto, restablecer la confiarastablecer ante todo la
confianza en Dios, sabiendo escuchar su llamadasarrollo, luego al ser humano
mismo, dotado de razdén, que lo pone en grado deliastsoluciones nuevas y
apropiadas a los tiempos dificiles en que vivinyodptado también de la capacidad
de realizar el bien y de actuar por el bien comun.

Y la confianza en este sentido, equivale a la esger La esperanza que nos es
donada por la Redencion y en virtud de la cual pmdeafrontar nuestro presente. Y,
como escribe el Papa enSae salvi“el presente, aunque sea un presente fatigoso, se
puede vivir y aceptar si lleva hacia una metapsigmos estar seguros de esta meta y
si esta meta es tan grande que justifique el esfugel camino™ . Un camino a lo
largo del cual necesita dejarse guiar por el Séésis, testigo excepcional de aquella
caridad en la verdad que “es la principal fuerzaulsora del auténtico desarrollo de
cada persona y de toda la humanidad”

Bruni, L., Cambiare per crescere. Oltre il PIL, con capitaliti, enAvvenire 29 aprile 2012, p. 1.
Caritas in veritaten. 35.

Benedicto XVI, Carta enciclicape salvin. 1.

Caritas in veritaten. 1.
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